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Civitas terrena: arhitectura
politica a 1zolaru

Abstract: The reluctance towards philosophical texts in Eastern Europe is linked with ideological biased
understanding, even in cases when practical significance is missing. Metaphysical discourse is perceived

as a form of failed literature. Also philosophical act deprived of moral query led to deficient reasoning and
expansion of an excuse culture. The elite’s consensus encouraged , escort speech” of themes and issues
endorsed by major Western cultures. The conformity of the intellectual is, at least in part, the consequence of
the prestige groups disposition to refer ironically to ethics.
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»\Unde sunt cei pe care ii inconjurau floarea cetatenilor, neinvinsii imparati;
unde sunt cei ce dispuneau adunérile si sirbatorile, unde sunt stralucitorii
negustori de cai, cApeteniile ostirilor, satrapii, tiranii? Nu sunt toate tarana, nu
sunt toate cenusa, nu este amintirea vietii lor in cateva pase?”

Sentinte alese din Sf Augustin, CCCXC (Prosper al Aquitaniei)

Individul exemplar si izolarea civicd

In randul oamenilor care si-au facut din discursul public o un
mod personal de expresie, recursul insistent la conceptul de
,<democratie functionald” a devenit un cliseu reflex. Cand invo-
ca ritualic democratia orice politician se simte cumva partas la
0 opera comunitara menitd sa redeseneze intr-un fel sau altul
destinele semenilor. Prea putin interesati
de suspiciunea lui Platon fata de neajun-
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pre libertate ca si cum faptul de a fi liber
se implineste actionand pe baza intelegerii acreditate public prin
intermediul culturii de convenientd.’ In realilate rAmane cel putin
problematica maniera in care am putea decide cu céat sporeste
libertatea unui individ care, in temeiul eficientei lui sociale, locu-
ieste intr-o casa mai mare, circula cu un automobil mai rapid si,
eventual consuma la cina mai mult caviar decat vecinul sau. Nu
e deloc sigur ca o astfel de abordare a problematicii poate apa-
rea pragmatica fard a cadea in pacatul primitivismuiui, dar e fot
mai evident faptul c& nici un om nu ar avea mai mult de castigat
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lasand o seama de sentinte metafizice privind societatea sa poarte eticheta de filosofie
politica.

Nu e nevoie nici de prea multd ingeniozitate din partea cuiva familiarizat cu practicile
traditionale de guvernare pentru a identifica dimensiunea simbolica pe care o preiau in
societatea noastra o serie de concepte atat de dragi filosofiei politice moderne. Liberta-
tea, dreptatea, democratia ori solidaritatea au capatat pentru multi oameni aflati in situatii
de viata céat se poate de concrete semnificatii pe care le-am cauta degeaba in cele mai
temeinice enciclopedii. Si chiar daca, manati de vreo formé rezonabila de iluminare, oa-
menii ar conveni asupra unui sens comun al libertatii sau democratiei nu cred ca un regim
mai generos ar inlocui imediat proastele obiceiuri care macina sistemele de guvernare (si
despre care stim bine ca nu puneau mai mult pret pe anumili indivizi, decat ar fi pus sa-
trapii lumii antice pe un cal bun de povara). Solidaritatea de masa si binele comun raman
totdeauna concepte mult prea abstracte pentru a fi luate in serios atunci cand oamenii
isi tem viata si bunurile lor. Noi realizam instinctiv ca ideile, oricat de generoase ar fi, nu
potolesc foamea maselor si de aceea ,oricine face parte dintr-o asemenea masa duce in
sinea sa un mic tradator care doreste s& manance, sa bea, sa iubesca si sa aiba liniste.
(...) Masa este un fel de cetate asediatd, dar de doua ori asediata: il are pe dusman in fata
zidurilor, dar si in pivnita.™ Si daca ar fi sa facem un inventar minimal al acestui asediu am
constata ca daunele provocate de dusmanul interior sunt invariabil mai grave...

Oricat de mare ar fi respectul nostru pentru manualele de eticad nu putem trece sub
tacere faptul cé din ratiuni de eficientd sociald cei mai mulli oameni prefera sa vorbeas-
ca despre morald decét sa se supuna cu rigoare principiilor ei. In temeiul acestui tip de
experienta comuna s-a putut considera ca ,in aceastd lume marcata de toate tropismele
ce deriva din tendinta pacatoasa a oamenilor de a se auto-prefera si de a centra restul
lumii pe ceea ce ei considera a fi interesul propriu, cel mai bun regim politic (In sensul de:
cel mai putin réu din cate au fost experimentate de omenire pana in prezent) pare totusi
a ramane democratia reprezentativa.”™

In pofida faptului c& aceasta observatie comuna trece drept evidenta a istoriei ea im-
pune totusi o elementard analiza. |deea de democratie reprezentativa e in acest caz
subminata logic de prezumtia autocentréril. Reprezentantii, odata desemnati prin diverse
proceduri democratice, se vor reprezenta in primul rand pe sine. Ca ,voce a celor multi”
liderul democratic se legitimeaza plecand de la un contract consensual potrivit caruia el
actioneaza ca vointd a masei alegatorilor sai. Cum binele comun si vointa maselor nu
sunt perfect superpozabile Tn orice situatie reprezentarea democratica produce la nivelul
actului de guvernare o zona obscura unde administratorii puterii gestioneaza decizia ple-
cand de la un interes privat determinat. Toate aceste decizii din care decurge (direct sau
indirect) un avantaj pentru individul sau grupul instalat la putere pun in pericol ceea ce
numim, cu totul si cu totul generic, democratie reprezentativa.

E invederat faptul ca entitdfile afiate in concurenta pentru accesul la putere cultiva si
incurajeaza la nivelul unei comunitdti doar acele forme democratice de competitie care
nu le pericliteaza serios pozitia de influenta. In numele binelui public, mizand pe structu-
rile administrative aflate intotdeauna la dispozitia guvernantilor, puterea politica a cautat
si a impus forme, mai mult sau mai putin rafinate; de vasalitate. Orice ins social face fata
presiunii comunitare renuntand la o parte a libertatii personale sau recurgand la diverese
formule de opozilie. Pentru ca in fazele initiale orice revolta e opera unor indivizi solitari
prima formuld de reeducare a dizidentilor e izolarea civica. Asocierea unor avantaje priva-
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te imediate cu asumarea unei forme convenabile de disciplind sociald menita sa asigure
linistea publica face din izolarea civica o forma de constrangere foarte eficienta. Educatia
moderna asigura societatii indivizi disciplinati. ,Sistemul carceral naturalizeazé puterea
legala de a pedepsi, tot asa cum legalizeaza puterea tehnica de a disciplina. Omogeni-
zandu-le Tn felul acesta, stergand ceea ce poate fi violent Intr-una ti arbitrar in cealalta,
atenuand efectele de revoltd pe care ambele le pot provoca, facandu-le, prin urmare,
inutile exasperarea si indarjirea, facand sa circule de la una la cealaltd aceleasi metode
calculate, mecanice si discrete, sistemul carceral permite realizarea acelei mari economii
de putere a carei formuld o cautase secolul al XVlll-lea, cand Incepuse sa se puna pro-
blema acumularii si a administrarij utile a oamenilor.™

Lipsa strategiilor consistente si incapacitatea omului recent de a devia eficient aces-
te presiuni de tip carceral trezeste la nivelul individului constiinta izolarii. Omul ramane
intotdeauna singur atunci cand trebuie sa decida cata libertate e gata sa cedeze pentru
ca vrea si cata putere cedeaza fiindca pur si simplu se teme. lzolarea civica e posibila
nu doar fiindca societatea ne-a facut intr-un anume sens mai umani, ci mai ales pentru
ca in continuum-ul carceral® modern e mai multé fricd decat ne place sa recunoastem, In
ciuda capacitatii crescute de conectare a lumii moderne individul social nu inregistreaza
un progres de substanta in ceea ce priveste comunicarea si apropierea de semeni. Noi
concuram social din momentul in care am asumat valori comune si fiecare regula pe care
am convenit sa o respectam mai striveste ceva din modul particular de intelegere a vietii
si, incele din urma, de manifestare a fiecaruia ca individ liber. Cand societatea livreaza
modele publice si strategii dezirabile o face in interesul individului exempiar. Discipfinat si
eficace ,individul exemplar” este, indiferent de epocd, un produs politic. Ca produs politic,
el e un duplicat romantat, o proiectie ideologicé a profilului detinatorului puterii. Apogeul
unei puteri politice coincide cu momentul de maxima multiplicare a insului disciplinat.

In mod obisnuit, pentru a performa social si a se mentine ,in tendinte” orice zoon politi-
kon cedeaza Tn favoarea puterii politice o anumita parte din drepturile sale. Restrangerea
convenita a libertatii personale e compensata printr-o ofertd suplimentara de securitate
si confort. Acest schimb nu este considerat corect de niciuna dinre parti (decat in mod
exceptional®). In felul acesta, intre mase si lideri exista intotdeauna un zid de neincrede-
re, Viciul comun al oricarui tip de conlract social este suspiciunea. Orice individ cauta sa
extinda sfera libertaiii personale conservand un nivel rezonabil de securitate si Tn acest
scop supune raporturile sale politice unu proces continuu de renegociere. Sentimentul de
frustrare domina orice mediu concurential unde castigul unor indivizi e insolit inevitabil de
pierdere pentru altii. Democratia poate asigura oricand formule de legitimare a acumularii
de putere sau bunuri, dar nu poate impiedica insatisfactia ce decurge din banuiala cat se
poate de fireasca a mullimii ca anumili indivizi au oblinut recompense sociale prea mari
in urma muncii, talentului sau inventivitatii lor.

Oamenii nu sunt, de cele mai multe ori, dispusi s8 munceasca azi in vederea unor
foloase viitoare, insa vor fi oricdnd bucurosi sa profite acum in contul unei munci pe
care prezumad ca o vor face in viitor. Crizele economice sunt marturii serioase ce re-
confirma periodic apetitul global al omului de masa pentru egocentrism. |zolarea civica
este consecinta discreta si directd a suspiciunii declansate prin incheierea contractului
social. Fiecare individ gestioneaza raporturile sale cu puterea politicd Tn mod individual.
El isi pune n joc propria libertate si din acest motiv obligatia de a mandata negociatori
produce frustrare. Oricat de mare ar fi pretuirea oamenilor pentru inteligenta onestitatea
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sau caracterul cuiva, nu cred ca se vor gasi foarte multe persoane dispuse sd admita ca
altcineva decét ele insele ar putea sti mai bine care sunt lucrurile de importanta capitala
pentru o societate si cum ar fi bine s4 fie reglementat accesul la ele. Intr-o formula exce-
siv plastica, dar cat se poate de sugestiva in spiritul ei, se poate spune ca multe dintre
deciziile politice corecte nu au in comun cu democratia mai mult decat ar avea un bisturiu
chirurgical cu descantecele la capataiul unui pacient cu apendicele perforat.

In acest sens, izolarea civica e efectul unei duble determinatii: mai intéi putem vor-
bi despre raportul de suspiciune $i teamé fata de putere si respectiv absenta oricaror
abilitati politice si decizionale. Educatia si in general accesul la informatie nu asigura un
set de competente care sa functioneze acoperitor la nivelul actiunii politice. A fi informat
nu este egal cu a detine informatie utild. Individul conectat nu fsi lichideaza singurata-
tea si nici nu declanseaza solidaritatea semenilor prin apelul la mijloacele moderne de
comunicare, [zolat in primul rand de propria natura, expus la manipulare si anexat prin
educatie modelului carceral omul modern apare singur $i infricosat. Singuratatea civica
este efectul incapacitatii oricarui regim politic de a apara convingator ideea conform ca-
reia suferinta si privatiunile prezente ar putea fi pretul corect pentru o bunéstare colectiva
pe care urmeaza sa o impartasim cu totii in cel mai scurt timp.

Daca binele public e sau nu o chestiune de consens al maselor a ramas cumva o
problema a lui Platon. Democratia reprezentativa nu trimite actul de guvernare in sarcina
Jnteleptilor” si cu toate acestea filosofia politica a ramas fidela ideii ca deocamdata istoria
nu a produs regimuri mai bune. Ar fi totusi nedrept sa nu recunoastem aici ca Platon nu
era deloc in crizé de argumente, atunci cand spunea discipolilor sai uimiti, ca nu iubeste
democratia.

Daca mécar o parte dintre aceste observatii pot fi luate in serios trebuie sa fie acum de
domeniul evidentei cel putin doua concluzii:

In epoca modernd individul exemplar este autocentrat. Ca produs politic el priveste
oportunist democratia si nu e interesat de clarificari terminologice.

Caracterul functional al unui regim democratic nu decurge din rigoarea procedurilor de
desemnare a reprezentantilor. Sistemele electorale nu ofera garantii privind capacitatea
de interpretare si intelegere a realitatii ori competenta decizionala a alesilor

Insul comun, confruntat cu un set rezonabil de experiente sociale, actioneaza public
raportandu-se in mod oportunist la regimul de guvernare. El ramane interesat de un lider
pentru ca acesta i-a oferit (sau promite sa ofere) mai multe oportunitéti de satisfacere a
propriilor teluri. Prea putin interesat de inteligenta, educatia sau moralitatea liderilor, indi-
vidul exemplar isi foloseste dreptul la opinie ca moneda de schimb. El crede ce vrea. $i
in numeroase cazuri, el vrea ceea ce esle lasat sa creada.

Ideologie, revolutie si simbolism mito-religios

in Europa de Est noi renegadm un mod traditional de a ne raporta la lume si la istorie
pentru ca trecutul, asa cum am ajuns noi sa-l intelegem, ,s-a dedat” unor preluari conve-
nabile culturilor majore. ,Sfarsitul istoriei”, sintagma lansata Tn circulatie la nivelul culturii
occcidentale, nu e insotit de lacrimi si nu trezeste nici un fel de nelinisti. in definitiv istoria
nu ia niciodata sfarsit doar pentru ca oamenii s-au |asat depasiti de logica ei. Puterea de
a face istorie si-a pierdut caracterul exclusivist si principiul ratiunii suficiente s-a dovedit
imatur atunci cand s-a pus problema folosirii lui Tn cazul judecatilor privind faptele oame-



mat 2011 Perspective politice 139

nilor mari. ,Tradarea lui Descartes” nu e decat deznodaméntul previzibil al unei curse
orgolioase a civilizatiei occidentale dinspre simbolismul puterii cédire o forma de putere
simbolica. Si felul in care aceasta trecere s-a petrecut e adesea mai saraca in subtilitati
decat vrem noi sa credem.

Elitele intelectuale din Europa Occidentala pregateau, inca din secolul XVII, triumful
principiului imanentei si autonomiei in domeniile umanului, al moralei, in dauna principiu-
lui clasic al transcendentei si heteronomiei’. Ceva mai devreme, incepand cu secolul XVI,
se naste un proiect al vietii sociale si individuale ale cérui baze sunt desprinse deliberat
de o referinta explicit transcendentala (religioasa).® Noutatea elementara a acestui feno-
men (constitutiv de alifel intregii modernitati) parea sa fie (si doar parea), la momentul
respectiv, voinia elementara de substituire a mito-religiosului prin politic. Aceasta substi-
tuire procesuala nu a fost liniara, consistenta si cu impact de masa semnificativ, dar e
principalul argument al tezei potrivit careia politica (in oricare dintre formele sale) pastrea-
za nostalgia absolutului de factura religios-sacrala. ,Pour le dire en autres termes, plus
classiques: il n y a pas de politique sans religion. Religion étant pris en son sens strict: ce
qui relie des gens partagent un ensemble des présupposes comimuns™,

Daca exista la inceputuri o interpenetrare semnificativa intre religios si politic (s ne
gandim numai la faraonii Egiptului, la regii persani sau imparatii romani $i apoi la institutia
feudala a regalitatii) odata cu sec XVIl se petrece o secularizare progresiva a ingerinielor
formelor institutionalizate ale religiei in viata politica. E momentul in care credin{a (cu tot
esafodajul ei de legitimitati institutionale) face loc ideologiei pe scena puterii. Dar imanen-
ta si autonomia ideologiilor ramanea, Tn ciuda tuturor pretentiilor, mai putin un fapt si mai
mult un deziderat intelectual al elitelor vizionare.

Ideologiile, dincolo de diversitatea lor, implica in planul structurilor profunde, scenarii
mitice. Schema generala a ideologiei e invariabil de factura maniheista: se afla mereu in
luptd, cele dou& vechi principii (Bine-Rau) istoria reiterand la nesfarsit variatiuni pe su-
biectul de esenta a ceea ce Gabriel Tarde considera a fi ,sociomahia mitologica™'". Aceas-
ta opozitie ireductibila conserva legitimitatea exercitiului puterii ca abilitare de a pedepsi.
Se guverneaza, fara exceptie, in numele Binelui, concept pus in circulatie cu lectura
univoca si fizionomie instituitd prin mecanisme de tip mito-religios. ,Fiecare ideologie sau
viziune asupra lumii a incercat sa-si absolutizeze propria sa parte de imaginar, depreciind
totodalad fenomenele alternative. Acesta a fost mai ales cazul teologiei si, chiar mai mult,
al rationalismului modern, fard a mai vorbi de ideoclogiile totalitare.”"Exista, Tn mod firesc,
cicluri inifiatice care acrediteaza politic $i abiliteaza moral. Ca procedeu strategic venera-
bil, antiteza dintre Bine si R&u, trecut glorios-prezent meschin, pregéteste explozia mitului
istoric Tn constiinta politica a secolului al XIX-lea.

Prin manipularea ideologica a acestor matrici romantismul creeaza un nou produs ar-
hetipal etichetat drept cultura fondatoare: ,mitul istoric”. Unii cercetatori romani definesc
acest mit ,hibrid cultural” sau .pseudo-mit". Ca reper arhetipal impregnat cultural acesta
se revarsa in ideologie si intareste modele de comportament. Functiile mitului, acelea de
a explica gi a orienta sistemul fundamental de valori, de a conserva identitatea comuni-
tatii, coeziunea sociala, se regasesc dincolo de formele particulare in care mitul produce
imagini-reper. Burghezi ori proletari, aristocrati ori plebei apar, in functie de conjunctura
istorica, Tn postura de initiati ori invatacei. in mod concret, orice ideologie politica propune
o schitd, un manual de identificare a valorilor cheie ale sistemului. Sensul cunoasterii si
Jfizionomia" binelui deriva dintr-o perspectiva ghidata ideclogic. In fapt, marile teme de
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extraclie gnostica apar cu regularitate in toate ideologiile modernitatil: lipsa de sensuri a
realului, ca opera a unui demiurg réu; constiinfa acuta a unei duble decaderi a lumii si a
omului, asociata revoltei impotriva acestei conditii degradate; cele doua cicluri de mantu-
iri (alesii si ceilalti); salvarea prin cunoasterea (gnosis) teoretica a legilor cosmo-antropice
si istorice; o formuld practica de lupta contra caderii (mijloacele de mantuire); existenta
unei morale proprii (exterioritatea raului Tn raport cu omul), diferita de cea comund™. Re-
volutionarul, in acelasi fel cu gnosticul, nu se afla la dispozitia datului revelat, ci a sensului
ascuns. Astfel se elimina Tn principiu riscul credintei si se afirma ca o evidenta rational-
demonstrabiid, care obligd subiectul sa-si dea asentimentul (negarea liberului arbitru).™
Revolutia nu e, in cele din urmda decat un substitut laic pentru exorcizare.

Am putea concluziona atunci ca ideologiile se nasc printr-un proces de substitutie al he-
teronomiei refigiosului (mito-ritual) cu autonomia, legitimata consensual, a unei etici norma-
tive de factura rafionald. Istoricul Lucian Boia constata, oarecum en passant ca ,ideologiile
pot fi interpretate ca mitologii secularizate.”" In realitate mecanismul de substitutie nu pro-
duce un set esential diferit de norme, ci mai degraba un paleativ discursiv care pastreaza
tonul initiatic. Oamenii au nevoie de repere si orice reper valid e legat de existen{a unei au-
toritati aflate dincolo de suspiciune. Ricoeur observa ca toate sistemele de autoritate atrag
dupa ele o hevoie imediata de legitimare. Aceastad nevoie de prestigiu legitimator implica
mitizarea in diversele sale forme. ,Mitul politic” ii trage forta propulsiva din structura me-
moriei colective §i din perenitatea arhetipurilor fixate in imaginar. Relafia cu mitul raméne
definitorie pentru ideologie: ideologiile moderne germineaza pe fondul unei crize a episte-
mei crestine si a secularizarii tradifiei religioase dublate de migcarea complementara a re-
Incifrarii mitico-magice. Mai limpede spus, asistam la o intoarcere |la arhetipuri precrestine
articulate pe baza unui ,mecanism victimar"'s care dezvolta porniri ancestrale.

Ideologiile devin, in acest context, succesoarele iudeo-crestinismului, de la care preiau
pretentiile initiatice si dorinta instaurarii unei comunitati definitive, eschatologice. Treptat,
ritualul religios se camufleaza in social si politicul devine (nepremeditat) purtatorul unor
sensuri sacre. Simbolurile religioase, tari in ordine ontologica, gratie Intemeierii lor hie-
rofanice, sunt inlocuite prin semne-arhetip nascute in orizontul profanului. (,simbolismul”
politic). Aceasta conversie a fost remarcata de o serie de specialigti in istoria religiilor.
LArhetipul tranziteaza constructiile noastre, facandu-le sa tremure si foriandu-le sa de-
cida, sa se hotarasca. Casele noastre sunt locuite, bantuite de constructiile politice, de
catre institutiile care isi disputa si isi impart ntoldeauna aceeasi suveranitate, ,calau-
zirea si edificarea sufletelor”, obligdndu-ne sa coabitam, in ,propriile” noastre case, cu
constructia, cu nebuniile si cu sacrificiile ei — cu ritualurile ei, cu ritualizarea mai ales, cu
sacrul ,camuflat® (razboi de gherild, ,trupe speciale” ale metafizicului in viata cotidiana) in
rutinele atat de profane ale vietii cotidiene. Simbolizarea pastreaza si pazegte memoria.
lar constructiile politice — care sunt, de fiecare data, constructii ale politicului, caci insti-
tutiile se autodistrug, nu ajung niciodata la acoperig, se intemeiaza si se re-intemeiaza,
abisal, unele pe ruinele fundamentale ale altora (ruine nu ale cladirilor, ci ale temeliilor
si temeiurilor insesi), pastrand locul — nu mai au ziduri, dar patrund si tranziteaza toate
constructiile, orice constructie: politicul privit ca chora™®.

E Tnvederat ca orice ideologie (ca mitologie) la fel cu orice revelatie provine din aceas-
ta matrice a experientelor gi de aceea orice idee viitoare despre om sau lume va proveni
tot de aici. ,Ca fenomen mental, ideologia devine evidenta mai ales in raportul unei co-
munit&ii cu acele evenimente ce sunt socotite inaugurale. Ele fondeaza simbolic o epoca
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intreaga, fiindu-i apoi sursa de justificare. Tot la acest nivel survine reprezentarea de sine
a comunitatii.™” Nevoia de mituri a epocii moderne se datoreaza nevoii permanente de
simboluri arhetipale, ca ,marci totemice ale identitatii”. De aici i importanta ceremoniilor
pe care o comunitate le reactualizeaza in legaturad cu evenimente pe care le considera
semnificative (intemeietoare). ,Functia ideologiei este atunci aceea de a servi drept lega-
turd pentru memoria colectiva, pentru ca valoarea inaugurala a evenimentelor fondatoare
sa devind obiectul credintei intregului grup.”® La nivelul ideologiei sacrul e inlocuit prin
faptul eroic si relevant-istoric. in acest sens si doar in acesta se poate vorbi de un siaj.
|declogia pune istoria la treaba si o face doar pentru ca atemporalitatea propriilor con-
vingeri nu implicd un angajament persanal marcat de criza termenelor gi responsabilitati
definite.

Daca ideologia se naste in temeiul unei ,fracturi intelectuale” fata de religie, nici o ide-
ologie nu poate renunta la caracterul profetic specific oricarel doctrine religioase.'™ Asa
cuUm am mai spus, pentru c& pastreaza o dimensiune declarat etica orice ideologie are
fundament mitic discret. Orice ideologie tinde sa impuna un cod etic absolut. Chiar atunci
cand respinge orice referinta religioasa ea pastreaza discret nostalgia adevarului nemu-
ritor. Totusi, indepartarea de religie determina pentru ideologia politica doua consecinte
determinante:

Orice ideologie sta sub semnul unei omogenitati intelectuale care isi extrage vigoarea
dintr-o forma complice de ,stiintd"* (manifestand o imunitate suspecta fata de exigeniele
principiului non-contradictiei).

Nici o institutie politicd simbolica nu mai pretinde exclusivitatea. Dispare astfel polul
unic de autoritate incontestabila si apar muiltiple centre de influenta semnificative pentru
ansamblul fenomenului politic. Dispar deopotriva institutiile in masura sa concentreze in
maniera absolutd puterea politica. Fiecare pol de autaritate se manifesta ca actor inter-
dependent al campului social in functie de care se defineste si se redefineste puterea.

Civitas terrena: stiintd si compromis

Relatia ideologiilor cu credinta devine in acest cadru si mai problematica, intrucat ideo-
logia tinde sa ia locul religiei, fara a fi in mod fundamental o religie: la temelia ei (cel putin
teoretuic) nu exista un ,non-stiut constient”, ci un ,dat stiut” logic structurat. ,Pour le dire
en termes un peu tranches la fibido sciendi va confarter libido dominandi. La domination
brutale ou douce, a bescin du savoir a la fois pour se légitimer, et bien s(r, pour gagner en
efficacité.”! |deologia materialismului dialectic e exemplul cel mai clar in acest sens: ,Le-
nin nu stie ¢a el crede. El crede ca stie"#, Totalitarismele, mai mult decét alte constructe
ideologice sunt, la limita, religii secularizate. ,Astfel se face apropierea de sacru, in ciuda
aparentelor laice, materialiste si stiintifice, un sacru deformat si corupt, dar nu mai putin
prezent in ideologii structurate ca adevérate religii (dihotomia dintre Bine gi Rau, triumful
unui adevar absolut, desavarsirea spiritului uman, armonia universala)..."** Desi ambele
au o structurd soteriologica, religia se construieste in raport cu dimensiunea transcen-
denta, in vreme ce ideologia vizeaza imanentul (obiectivul declarat este instaurarea para-
disului mundan). Se trece adesea sub tacere orice referire la substratul religios, ideologia
devenind in anumite cazuri, o antireligie declarata.

Ideclogia nu poate fi, In ciuda tuturor acuzelor si asa cum s-a pretins, 0 corupere di-
recta a religiei, ci una indirecta - via pervertirea de tip gnostic. ldeoclogia poate suprima
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ritualul, dar nu poate reduce la ticere simbolismul. Structurile arhetipale se perpetueaza
la nivelul mentalului colectiv si .Secreta” permanent simboluri (vehicule pentru un sens).
Fara asumarea unui scenariu de factura miticd ideologia nu-si poate asigura angajamen-
tul neconditionat al candidatilor la initiere. Gasirea si pastrarea adeptilor e, pana la urma,
o chestiune de metoda. Recursul la autoritatea stiintifica si supralicitarea expertizei califi-
cate este, In sine, o formula moderna de mitizare.

Concubinajul ideologiilor cu demersul stiintific are Tnsd consecinte importante $i de
partea cealalta: el priveazi ideologia de instrumentele sale speculative, poetice $i mito-
logice. Limbajul stiintific e imitat sub aspect formal si redus la nivel de jargon academic si
pedanterie. Precaritatea fundamentala a convingerii ideologice (si superficialitatea instru-
mentalizarii) atrage dupa sine reactia ofensata a stiinei tot mai disponibila pentru a face
pasul Tnapoi. Aceasta disponibilitate de principiu deschide adesea calea retoricii sofiste
si demagogiei politice.

([deologia devine, plecand de la aceste premise, ,0 corupere reciproca a gnozei §i a
stiinfei”, in timp ce gnoza e o corupere reciprocé a credintei si a speculatiel.** Din aceasta
perspectiva, ideologia se instituie ca ansamblu de solutii care excede (si sfideaza) concep-
tul pentru a se constitui intr-un hiper-real, ce tinde sa ia locul realului comun, al cotidianului.
Raporturile cu realul conteaza mai putin catd vreme nici o putere nu-si pune in mod serios
problema adevarului, ¢i doar a performantei actului politic. Se poate vorbi chiar despre
0 anume ,imunitate” fatd de proba factice: ,rezistenta fa{d de real se manifesta deseori
printr-o capacitate remarcabila de negare a evidenfelor sau de inversare a semnificatilor
acestora..." In aceeasi notd Lucaks insista asupra faptului ¢ ,in consideratiile noastre
asupra ideologiei in general si a ideologiei politice n special, am accentuat neutralitatea
acestora n raport cu problema adevarului;"*® Discursul politic are intotdeauna o pregnanta
dimensiune performativa in ciuda pretentiilor sale de intemeiere riguroasa. Libido dominan-
di este, invariabil, mai bine exprimat la nivelul naturii umane decat libido sciendi. Ideoclogia
devine, in acest context, avatarul modern al gnozei, cu deosebirea ca acum argumentatia
se bazeaza pe ,dovezi" de tip stinfific, nu pe revelatie, ca in cazul gnozei cfasice. Chiar
aga stand lucrurile, datele stiinfifice nu sunt niciodata tratate tn spiritul si cu rigoarea proprie
domeniilor respective, ci ca gi cand ar fi adevaruri pre-logice, de factura sacrald. Ideolcgia
se foloseste de datele stiintifice, dar o face in maniera parazitara. $tiinta furnizeaza initjal
principiul de certitudine, dar e redusa ulterior la rangul de ancifla ideologiae: obligata sa se
descentreze, ea devine un argument la dispozilia ideologiei. ,Se vede in general ceea ce se
doreste sa se vada si se invata ceea ce se stie deja.””" Principiul stiintificitatii nu face decat
sa remitizeze in maniera postmoderna perceptia socialului si din acest motiv actul politic
esential ramane managementul corect al pasiunilor umane.

Ideologia produce direcfionat neomitologii si utopii cu structurd mitica: mitul progresului,
mitul succesului, mitul salvaterului, mitul abundentei, exprima aceasta incercare de recom-
punere a unei imagini-reper cu privire la locul si rolul omului in lume. Principalul motiv al
productiei de mituri ideologice este seductia. Asa cum observa Michel Maffesoli, politicienii
remarcabili sunt, in primul rand, ,mari cuceritori de suflefe”.? invazia ideologiei in structurile
mitice ale imaginarului colectiv se datoreaza nu numai nevoii de conservare a identitatii
comunitare, ci cu scopul folosirii miturilor istorice in procesul de legitimare a puterii.

Putem admite in consecinta ca mitul politic un ustensil de seductie a mentalului colec-
tiv. In aceasta perspectivd o serie de ideologii apar drept mitologii ocultate. Ele preiau si
distorsioneaza clisee mitice reinterpretandu-le conform propriilor reguli hermeneutice.®
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Cultura ca ritual si violenta ideologicad

Intelegerea corecta a originii, semnificatiei si metamorfozelor notiunii ,ideologie” im-
plicd o examinare sumara a constantelor mitice care traverseaza antropologia culturii.
In plan politic importanta culturii derivd din capacitatea acesteia de a intretine dinamica
pasiunilor. Cultura propune scenarii existentiale de factura initiatica si alaturi de religie
pune salvarea individuald pe seama unui act spiritual esential menit sa fisureze banali-
tatea cotidiana. Importanta faptului spiritual creste atunci cand raporturile de putere nu
lasd s se intrevadé un castigator detasat. In aceste momente (de tip fondator) ,mistica
prevaleaza asupra politicii".*

Cotidianul modern este ,rece”, el izoleaza individul si promoveaza eficienta stimuland
respectul pentru putere si profit imediat. Predictibilitatea de factura mecanicista a socia-
lului modern disciplineaza si deprima. Omul modern este violent Tn ciuda faptului ca si-a
inabusit pornirile violente din teama. ,L'autre me nie, et je dois m'accommoder de cefte
negation, composer avec elle. Des lors commence le politique.”™' Motivatiile Tn virtutea
carora homo ideologicus este azi un ,animal ratacit" si predispus la violen{d simbolica
sunt legate de intamplarea (trecuta sub tacere) ca el vine dintr-o lume care |-a incarcat
cu o predispozitie psihanalizabila pentru disimulare. Productia de fictiune este un act
marcat de conotatii politice. ,Sistemele ideologice sunt fictiuni (fantasme din teatru - ar fi
spus Bacon), romane — dar romane clasice, bine prevazute cu intrigi, cu crize, cu perso-
naje bune si rele... Fiecare fictiune este sustinutd de o vorbire sociala, de un sociolect,
cu care ea se identifica: fictiunea este acest grad de consistenta la care ajunge un limbaj
atunci cand a prins in mod exceptional si gaseste o clasa sacerdotala (preoti, intelectuali,
artisti) pentru a-l vorbi Tn mod comun si a-l difuza."? Cultura ritualizeaza valori ideclogice
si o face de cele mal multe ori plecénd de la un interes social determinat. Opera de arta
inocenta (politic) este o exceptie.

in Europa de Est acest fenomen este ceva mai transparent. Filtrul cultural al compor-
tamentului politic este aici lipsit de rafinamentele ocultative cu care opereaza Europa
occidentala. Perspectiva politicd a Estului se maturizeaza intr-un spatiu marcat de vino-
vatie si teama. Obligat sa@-si camufleze teama vreme de jumatate de secol Estul comunist
prefera sa-gi administreze remuscarea $i vina in regim comercial. ,Depresia” de expre-
sie culturald se vinde bine si multi dintre intelectualii care au consimtit la colaborari cu
sistemul preferd sa acuze comunismul pentru erori marginale, trecand in subsol crimele
abominabile prin care comunismul a ajuns la putere. Sensul culturii e constant redesenat,
indiferent de epoca pe care o avem in vedere, sub presiunea unor interese care nu pas-
treazd un raport cultural determinat cu valorile. Tn acest sens cultura disimularii e efectul
direct a unei dispozitii socio-comportamentale evazioniste care se exprima in orizontul
traumatic mostenit din comunism. Dimensiunea implicit politica a actului de cultura nu
este Insa specifica regimurilor totalitare. Cata vreme o societate administreaza repere si
valori umane Tn orizontul culturii de masa orice produs spiritual asuma volens-nolens o in-
carcaturd politica. In plan public aceastd incarcétura se converteste in tendinta constanta
a puterii politice de a incuraja prioritar acele expresii ale culturii care confera legitimitate
unui regim de guvernamant. Daca puten fi de acord fara obiectii cu observatia lui Maffe-
soli, conform careia asistadm la o ,privatizare” progresiva a societétii (favorizata de laici-
zarea ei accentuata) nu putem afla suficiente probe istorice pentru a admite ca aceasta
privatizare opereaza in beneficiul unor ,triburi-politico administrative®. E adevarat faptul
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ca puterea politicd in lumea modernd e direct dependenta de un set de echipamente
administrative asociate, dar membrii ,tribului" rdman impreuna in temeiul unor convin-
geri legate de viitor. |deologia politicd legitimeaza accesul competitorilor pentru putere
la guvernare printr-un proiect. Acest proiect concentreaza si da forma unui viitor pentru
care adeptii sunt gata sa accepte In prezent anumite privatiuni. ,C'est en ce sens que la
politique n est aprés tout, gqu'une réverie qui s'est sclérosée.” Un ideal politic este, in
aceasld ordine a rationamentului, un construct mitic fixat la nivelul constiintei publice prin
uzaj cultural. Ca mit congelat, orice ideal politic este perisabil. Spatiul politic ramane, din
acest motiv, sub presiunea neomitologiilor.

Utopismul modern de facturd non-fictionald penetreaza in ideologii, migcari sociale,
programe, proiecte, experimente si apeluri de tot felul. Cu toate acestea, el are, asa
cum spuneam, profunde radacini inconstiente, Intrucat actul mental de a crea o lume
utopica e un fenomen regresiv, o fantasma, o ,iluzie compensativa™*. Nu avem insa de
a face cu o identitate clasica. Intre utopia moderna si ideologie diferenta (in perspectiva
lui Besancon) e una de rang (nu de calitate): utopia e un proiect intelectual gi imaginativ
(vizionar) in timp ce ideologia asuma intoldeauna o latura actionala realist-pragmatica.
Totusi, in calitatea sa de proiect, ideologia imagineaza situatii posibile, contine un sce-
nariu pentru viitor. Aceste scenarii de factura mitica sunt livrate constiintei maselor prin
mecanisme specifice imagocentrismului contemporan.

Imaginile publice raman in epoca noastra vehicule privilegiate ale ideologiei. Ele dau
o falsa constiinta (iluzie) a contactului cu faptul istoric interpretat intotdeauna pe baza
unor decodificari marcate de un weltanschauung structurat in virtutea unor modele de
succes. Societatea Tn ansamblul ei refuza sa fie judecata in termeni de bine si rau,
criteriul de baza al evaluarii publice fiind impactul public. In societatea spectacolului isi
afla implinirea idealul amoralismului specific realismului politic din epoca clasica: imagi-
nea-spectacol sterge discret granitele dintre adevar si fals, dintre bine gi rau. ldeologiile
vizuale raspund mai bine exigentelor de eficienta ale noilor Jupi™®. Recursul ideolo-
giilor la proiecte de perspectiva si-a gasit in epoca noastra un instrument exemplar:
imaginea-spectacol. ,Spectacolul este ideologia prin excelen{a, pentru ca el expune si
manifesta in toata plenitudinea sa esenta oricarui sistem ideologic: saracirea, aservirea
si negarea vielii reale. Spectacolul este efectiv expresia separatiei si indepartarii omului
de om.”® Esenta puterii gliseaza dinspre formele dominatoare ale ,violentei legii” catre
tehnicile controlului gi ale manipularii. Imaginile seduc si someaza. Violenta preventi-
va a devenit o moda: ,odinioara, nu se conspira niciodata decat impotriva unei ordini
stabilite. Astazi, a conspira in favoarea sa este 0 noua meserie in puternica dezvolta-
re."¥” Actul de culturd preia un caracter ritualic in momentul in care cultura e folosita ca
instrument de seductie si mijloc de promovare a unor valori politice. La nivelul operei
de arta se Tnregistreaza in permanenta o presiune constanta fiindca puterea politica
suporta si promoveaza doar produse compatibile ideologic. Inocenta ideologica a artei
este, de cele mai multe ori, raspunsul individului creator la violenta implicita a regimului.
Abundenta produselor culturale pasibile de dubla lectura este de regula un simptom
al nevoii individuale de ,iesire din pluton”. Cultura disimularii, adesea seducatoare ca
expresie, devine mediul politic unde individul banuitor dezvoltd traume si fobii sociale.
Individul modern este temeinic conectat dar, iremediabil izolat de semeni. Din constiinta
acestei forme de profunzime a singuratatii driva vulnerabilitatea colectivéa la propagan-
da. Imagocentrismul contemporan e ocazia puterii de a optimiza ideologic perceptia
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publicé a exercitiului guvernarii. R&man la putere cei care pot legitima public decizia
politica (politically correctness) si nu cei care guverneaza in virtutea unui interes public
determinat de ratiuni practice. in acest fel ,jocul dublu” al imago-ideologiilor deschide
calea spre putere a unor lideri adusi la guvernare prin ,politica de belcanto”. Politicieni
gata oricand sd-si seducd afegatorii, Insd incapabiii sd convingd prin constructii politi-
ce de substantd inaugureaza o forma de competitie marcatd de spectacol si violenta
ritualica. Societatile moderne, in masura mai mare decat societatile primitive, au cautat
formule de evitare a violentei si confruntarii directe prin ritualizare si substitutie.®® Le-
gatura ce exista intre sacru gi cruzime pare sa se fi pierdut in negura subconstientului
colectiv. Ea subzista totusi la nivelul ritualurilor simbolice care se regasesc in toate
etapele competitiei pentru putere din societatea noastré. in epoca moderna victimele
proxim-sacrificabile sunt ierarhiile spirituale.

Ritualul politic si spiritul disciplinat

Cultura .ritualizeaza” lupta pentru putere si ofera spatiul alternativ de sublimare sim-
bolica a instinctelor primare. ,Societatea abate astfel, prin sacrificiu, o violenta care risca
s& o distruga, asupra unei victime indiferente. Sacrificiul (i.e. facerea de sacru) apare ca
un substitut al violeniei generalizate. Sacrul apare o data cu sacrificiul, care este una din
formele cele mai inalte de mediere a legaturii divinitate-om. Sacrificiul ne apare insa ca
o violenta sacra. inseamna ca violenta este chiar inima ascunsa si secreta a sacrului™
Ritualul politic reorienteaza periodic oprobiul public asupra celor care au avut puterea
si au gresit. Alegerile politice au alura de act initiatic pentru ca pedepsesc si instituie o
ordine noua. Violenta indreptata contra ,victimei ispasitoare” este semnul de sfarsit al de-
structurarii. Violenta de acest tip structureaza, sacrificiul este fondator. Asa cum observa
Rene Girard ,...violen{a fondatoare constituie intr-adevar originea a tot ceea ce au oame-
nii mai pretios si {in sa protejeze™® Orice ideologie are subiacent pretentii fondatoare, in
consecinta orice ideofogie contine un potenial considerabii de viofen(d si cinism. Acest
potential devine manifest in anumite conditii istorice.

Deloc intdmplator filosoful Petre Tuiea a etichetat, in acest sens, comunismul, drept
o crimé continua. Anvergura si caracterul extrem brutal al violentei represive de partid
exercitate de comunisti dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial este consecinta directa a
lipsei de repere cu care se confrunta modernitatea ratatd din Romania. O culturd unde
filonul rationalitatii occidentale era céat se poate de ambivalent si o societate predominant
rurala macinata de frustrari reprezenta mediul ideal pentru defularea instinctelor. Apoteo-
za puterii in societatile lipsite de ierarhii consolidate ale valorilor este reafirmarea repetata
si efectiva a monopolului administrarii pedepselor. Pedepsind exemplar, administratorii
puterii nu legitimeaza propriu zis o idee, dar demotiveaza actional potentiali competitori.
Suferinta e un contraargument fara cusur in orice disputa spirituala. Credibilitatea lui &
contestata doar prin printr-o forma de elan suspect-patologic. Cum sfintii si eroii apar
destul de rar violenta ramane un ingredient important al exercitiului perpetuu al puterii.
Cum fiecare putere da nastere unui sociolect orice vorbire pretins apolitica poarta cu sine
o forma de vasalitate ideclogica. Ea recunoaste implicit superioritatea unui set specific de
atitudini si comportamente sociale.

Ideclogiile moderne mimeaza reprimarea laturii sacrale a valorilor cheie prin recursul
la argumente de factura rationala. In fapt, orice ritual modern conserva substratul sacral
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atunci cand pretinde asumarea unor reguli. Cadrul axiomatic al ideologiilor moderne este
un produs de extractie religioasa.*' Instrumentarea ritualic-cuiturala a infruntarii vointelor
permite convertirea violentei militare si politice in competitie sociala. Competifia spirituala
si la un nivel diferit intrecerile atletice sunt expresii ritualice ale violentei structurale a
umanului. Tendinta de a aloca o dimensiune estetica si eroica confruntarii politice deriva
din structura ritualica a actului de guvernare. In practica orice model de exercitare puterii
este o forma camuflata de ritual. Ca forma pagéana de exorcizare a raului politica urmea-
za un model sacrificial. ,Pana si riturile cele mai violente vizeaza cu adevarat sa alunge
violenta. (...) Ritul este violent, desigur, dar el este intotdeauna o violen{a atenuata care
face zid impotriva unei violente mai brutale; el incearca mereu sa reinstaureze cea mai
deplina pace pe care o cunoaste societatea, cea care, dupa crimd, rezulta din unanimita-
tea Tn jurul victimei ispasitoare."*?

Lupta politicd moderna nu incurajeaza violenta fizica si acest fapt e deacamdata princi-
palul succes al democratiilor actuale. Adversarii nu sunt realmente eliminati, ci discreditati
public.® Cu tot primitivismul lor aceste strategii de descalificare sociala a adversarului
(transformat prin diverse metode Tn inamic public) sunt deocamdata de mare succes,
Intr-un orizont public marcat de resentimente motivate, violen{a latentd a comunitatii si-a
schimbat expresia. Ironia, ca forma sublimata a violentei si in calitatea sa mecanism
defensiv s-a radicalizat. Violeniele de limbaj au luat, cu concursul larg al ,democratizarii"
fara criterii, locul violentelor de strada.** Violenta este debuseul privilegiat al frustrarilor.
Frustrarile colective sunt premise indispensabile ale violentelor de masa.

Exista desigur forme mai subtile si totodata mai eficiente de violenta simbolica. Asta,
pentru ca in plan ideologic profitul maxim la care se poate spera nu e anihilarea ideo-
logiilor adverse, ci restructurarea lor Tn beneficiul propriu. Anumite valori pot fi la nevoie
Jefolosite” prin schimbarea sensului lor de interpretare. S-a incercat spre exemplu acre-
ditarea ideii ca@ o anumita forma de colaborare cu Securitatea, departe de a fi delatiune
reprobabild, reprezenta (la un moment dat) un act de patriotism si o forma de aparare a
intereselor nationale. Astfel de tentative pot fi inventariate ca simptome ale refuzului unei
realitati frustrante si ca incapacitate a individului disciplinat de a asuma erori. Actul de
culturd marcat ideologic livreaza probe ale legitimitatii unui mod de a interpreta realitatea
care sa permitd individului izolat sa-si accepte un trecut traversat de vinovatie. Propria
vinovatie devine intotdeauna irelevanta pe fondul culpei colective. Cultura disimularii este
mediul propice al tranzifiei ameniniat permanent de incertitudini si repetate regularizari
socio-economice. Un plasament cultural al identitatii personale permite reasezari i viraje
conceptuale repetate cu pierderi minime de prestigiu politic. Din acest motiv sub semnul
sdu opereaza avangarda intransigentei ideologice contemporane. In sine aceasta ,colo-
nizare” politicd a culturii nu este decat un reflux care poate ranforsa etic socialul. Daca
in Antichitate tema politica facea parte din discursul etic, Tn epoca noastra asistam la o
forma specifica de recul. Acesta se manifesta in mod concret prin reactivarea ideologiei
pe baza unor principii umaniste de nuanta religioasa.

Oricat de dezamagitoare ar aparea azi o ideologie sau alta, asa cum arata Lucaks
.un fenomen real de dezideologizare nu poate fi decat ceva contradictoriu in plan social,
iar teoria dezideologizarii, in cel mai bun caz, o autoamagire™”. Ideologiile sunt parfi ale
vietii sociale. Cat timp exista societatea ideologiile vor reitera o infruntare atemporala a
vointelor. Sunt destule indicii istorice pe baza carora putem admite ca ideologiile tréiesc
putin. Insa ele germineaza continuu dincolo de conjuncturi, adepti si epoci. $i nu trebu-
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ie atunci sa@ mire pe nimeni faptul ca ,in pofida tuturor obiectiilor, fara indoiala ca jocul
demascarii ideilor ca ideologii va continua™® cerand repetat sacrificii $i starnind pasiuni
ancestrale.
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3¢ Cf. expresiei lui A, Adler
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36 Debord, G., op. cit., pp. 159-160

37 Debord, G., op. cit., p. 223
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40 Girard, Rene, Violenta si sacrul, trad. rom. Mona Antohi, Ed. Nemira, Bucuresti, 1995, p. 103
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