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Abordar1 economice asupra
comportamentului religios

Religion and religious conduct have been studied from different perspectives, of which, the economic
approach will be subject to this article. The paper will present some applications of the economic model in the
study of religious belief and institutions: religion as informational shortcut, religious household production,
religious human capital, Churches as clubs, Churches as firms, religious markets. Against this background,
there will be presented some limits of the economic modeling of religion: the weakness of the maximizing
assumption in explaining religious phenomena or behavior and religious behavior as choice under uncertainty.
The article suggests, as a response to the problem of religious uncertainty, to focus on the institution of
sanctity.

economic models, religious conduct, Church, sect, sanctity

Introducere

in literatura de specialitate se considera ca abordarea religiei cu
instrumente specifice stiintei economice are radacini foarte adanci,
prima analizé de acest tip (1776) apartinandu-i chiar ,parintelui”
economiei clasice, Adam Smith. Dupa
cum arata si lannaccone, studiul religiei
Stefan Colbu din perspectivd economica isi propune: sa
ofere informatii despre comportamentul
actorilor in afara piefei'; s arate ca mo-
delele economice pot fi adaptate pentru a
oferi explicatii referitoare la credinte, norme si valori; s& exploreze
modul in care religia, morala si cultura influenteaza atitudinile si
activitatile economice ale indivizilor, grupurilor si societatilor?. n lu-
crarea de fata vor fi prezentate cateva aplicatii ale modelelor de tip
economic (din teoria alegerii rationale) in studiul credintelor si al
institutiilor religioase.

Religia, inteleaséa ca ,orice set impartasit de credinte, activitati
si institutii care se bazeaza pe increderea in forte supranaturale”,
este studiata din perspectiva economica prin ,aplicarea teoriei si
tehnicilor [specifice] microeconomiei pentru a explica tiparele de
comportament religios [existente] intre indivizi, grupuri si culturi™.
O prima dificultate in aceastd abordare o constituie, insa, baza
empirica, deoarece datele referitoare la religie sunt limitate si nu
intotdeauna pot fi de incredere.




iunie 2009 Perspective politice 99

Relevanta si chiar necesitatea studierii religiei sunt date de importanta crescuta a aces-
teia la nivel global, precum si de rezultatele cercetarilor sociologice — de tipul sociologiei
religiei, careia i se reproseaza faptul c&, in ciuda bogatiei datelor pe care le detine, este
foarte saraca in teorii despre religie — care descriu o realitate religioasa foarte dinamica
in lumea contemporana, contrara teoriilor care preziceau declinul fenomenului religios
odata cu avansarea stiintei si tehnologiei si cu cresterea nivelului de educatie — in special
in domeniul stiintelor*. De asemenea, studiile empirice arata faptul ca ratele ridicate de
implicare si activism religios sunt asociate cu sanatatea mentala, reducerea stresului si
satisfactii de viata crescute, contrar teoriilor psihologice si antropologice. n general, reli-
gia este importanta, dar impactul ei nu este uniform, ci afecteaza unele comportamente
(precum activitatile generatoare de venituri, cele educative si atitudinile economice) mai
mult decat pe altele®. In demersul nostru vom avea in vedere analiza economic3 a religiei,
cu raportare la credintele si institutiile religioase, in vederea identificarii limitelor acestui
tip de analiza si a deschiderii catre noi directii de abordare.

1. Analiza economicd a religiei

Esenta abordarii economice o constituie accentuarea unor elemente precum compor-
tamentul maximizator al indivizilor, echilibrul de piata si preferintele stabile, motiv pentru
care acest tip de analiza se poate aplica oricarui fenomen care implica alocarea resurse-
lor limitate (materiale, timp si energie, functii si voturi sau putere si prestigiu) intre compe-
titori®. Comportamentul religios se califica, astfel, pentru un asemenea tip de analiza.

1.1. Adam Smith despre religie

In cartea sa Avutia natiunilor, Adam Smith incearca sa explice, pe de o parte, de ce
indivizii rationali, auto-interesati/egoisti participa la viata religioasa, care sunt stimulentele
economice care i determina pe indivizi sa practice religia, afirmand ca participarea activa
la viata congregatiilor religioase este un mecanism prin care indivizii igi maresc valoarea
capitalului uman. Pe de alta parte, cea de-a doua problema principala analizata de catre
Adam Smith in cartea mentionatd o constituie efectul economic al institutiilor religioase
asupra comportamentului social si individual — abordare cunoscuta si sub denumirea de
economia religiei’. In acest sens, el sustine ca ,propriul interes ii motiveaza pe clerici la
fel ca si pe producatorii laici; ca fortele pietei constrang Bisericile la fel ca si pe firmele
laice; si ca beneficiile competitiei, povara monopolului si riscul reglementarilor guverna-
mentale sunt la fel de reale pentru religie ca si pentru orice alt sector al economiei”, sub-
liniind astfel aspectele contingente ale institutiilor religioase. Precizém, in acest context,
faptul ca Biserica, desi se manifesta in plan social ca orice alta organizatie (economica),
are si un alt tip de oferta — credinta intr-o realitate transcendenta — pe baza careia cere
modificari comportamentale membrilor eié.

Credinta intr-o fiintd suprema reprezintd, conform lui Adam Smith, un mecanism de
intarire morald/la nivel intern a regulilor necesare functionarii optime a societatii (ordinea
sociald). Auto-monitorizarea si auto-controlul comportamental sunt posibile datorita ca-
pacitatii indivizilor de a efectua judecati morale; ele sunt, totodata, si eficiente, deoarece
societatea nu ar putea suporta costurile unei monitorizari externe®. Adam Smith formu-
leaza teoria valorii de capital a reputatiei pentru a oferi o explicatie in ceea ce priveste
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stimulentele indivizilor de a participa la activitatile religioase: persoanele care desfasoara
activitati a caror remuneratie depinde (cel putin partial, si uneori benevol) de onorariile
primite de la ,clienti” (precum medicii, profesorii, preotii etc.) vor tinde sa acorde o atentie
mai mare calitatii in activitatea lor. Din aceasta afirmatie reiese faptul ca venitul si statusul
acestor persoane reprezintd indicatori ai calitatii serviciilor oferite. In aceeasi maniera,
religia poate reprezenta o ,scurtatura informationald” referitoare la istoria morald a in-
divizilor, foarte utila potentialilor parteneri de afaceri, care — cu ajutorul ei — pot evalua
riscurile eventualelor tranzactii. De aceea, apartenenta indivizilor la secte religioase care
impun reguli stricte de comportament propriilor membri poate fi considerata o investitie
rationald a persoanelor care nu detin un venit, un status social sau relatii care sa le per-
mita inceperea unor afaceri'°.

1.2.  Productia religioasd de tipul gospoddriei

Azzi si Ehrenberg, in lucrarea Household Allocation of Time and Church Attendance,
propun un model explicativ pentru modul in care gospodariile se implica in viata religi-
oasa prin participare la slujbe si prin contributii banesti. Conform acestui model, ,indivizii
investesc din timpul si bunurile lor in marfuri religioase' si laice/lumesti pentru a-si maxi-
miza utilitatea' atat in timpul vietii, cat si dupa aceasta”'®, preocuparea lor fiind aceea de
a alege combinatia de input-uri care sa le maximizeze utilitatea de ansamblu — lumeasca
si cereasca. Acest tip de analiza presupune ca rolul gospodariilor este acela de a maxi-
miza o functie de utilitate interpersonald, care implica atat consumul de bunuri lumesti din
fiecare perioada, cat si consumul de bunuri asociate vietii de dincolo. Asa cum consumul
lumesc poate fi analizat prin raportare la investitiile de timp si la achizitionarea de bunuri,
dobéandirea recompenselor in cealalta viatd depinde de cantitatea de timp si de bunuri ce
au fost dedicate activitatilor religioase pe parcursul intregii vieti. Acest model, pe de o par-
te, ,conduce la concluzia formala ca activitatea religioasa ar trebui sa se intensifice odata
cu varsta, datorita faptului ca resursele dedicate mantuirii in cealalta viata se presupune
c& nu acumuleaz& dobanda de-a lungul unui ciclu de viatd, pe cand investitiile standard
o fac™ si, pe de alta parte, prezice posibilitatea substituirii intre timpul si banii dedicati
religiei. Se poate vorbi, in acest context, despre primul model formal privind participarea
religioasa, care ofera baza pentru aproape toate modelele economice ulterioare referitoa-
re la comportamentul religios.

lannaccone demonstreaza, prin modelul explicativ pe care-lI propune, ,de ce carac-
teristicile asociate Tn mod comun cu Bisericile si cu sectele tind sa se coreleze si cum
deriva ele din consideratii fundamentale” asupra comunitatilor religioase'. Noutatea pe
care o aduce modelul propus de lannaccone este considerarea comportamentului ca
element explicativ central in analiza religiei (lucrarile anterioare concentrandu-se asupra
variabilelor timp si bani). In acest sens, rezultatele empirice referitoare la ,standardele
comportamentale stricte, convertirile categorice, rezistenta la schimbarea social&, nivelul
ridicat de participare religioasa si apelul la clasele sociale inferioare si la minoritati sunt
mai degraba consecinte decat cauze ale orientdrii sectare”®. Conform acestui model,
sectele folosesc — pentru a atrage membri — un mesaj religios mai puternic decat cel al
Bisericilor si, impunand un comportament religios mai strict propriilor credinciosi, ele se
diferentiaza de Biserica si implicit se izoleaza. Ca urmare, pe langa mesajul lor referitor la
lumea cealalta, sectele trebuie sa dispuna de un sistem mai amplu si mai diversificat de
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recompense lumesti pentru membirii lor, precum oferirea unui anumit status social, facili-
tarea dezvoltarii de relatii intre membrii sectei, oferirea de bunuri materiale etc.!”

Modelul propus de lannaccone pentru analiza Bisericilor si a sectelor presupune cate-
va asumptii care faciliteaza analiza:

1. bunurile religioase si cele lumesti pot fi masurate fiecare ca bunuri compozite,
unidimensionale;

2. bunurile religioase si cele lumesti depind doar de comportament si de experienta
(pentru analiza formala se vor ignora input-urile de timp si donatii);

3. se va considera ca individul este asociat cu un grup religios particular si ca do-
reste sa determine comportamentul optim care sa-i asigure ramanerea in acest grup;

4. comportamentul indivizilor variaz& continuu, pe un spatiu multidimensional de
atribute comportamentale (dietd, comportament sexual, imbracaminte etc.);

5.  pentru fiecare grup religios existd o maniera proprie de comportament, care ma-
ximizeaza bunurile religioase (la fel intamplandu-se si cu cele lumesti). Aceasta va fi
considerata ,pozitia grupului” sau ,norma de comportament”. Cu cat un individ deviaza
mai mult de la norma aceasta, cu atat se aplicd sanctiunile grupului sau se retrag recom-
pensele. Astfel, bunurile religioase descresc pe masura ce comportamentul individual se
indeparteaza de norma grupului religios;

6. participarea la grupul religios se presupune a fi voluntara, adica indiferent cat de
deviant va fi comportamentul individului fatd de norma grupului, grupul va putea cel mult
sa-si retraga sprijinul, prin ostracizare si excomunicare™.

Pe baza asumptiilor de mai sus, lannaccone a construit un model de optimizare a
comportamentului folosind metodele matematice standard in domeniu; rationamentul
este urmatorul: daca normele lumesti si cele religioase nu sunt identice, atunci individul
se confruntd cu un schimb implicit intre bunurile religioase si cele lumesti in sensul c3,
pentru a le creste pe unele, trebuie sd adopte o pozitie mai apropiatd de norma cores-
punzatoare, ceea ce implica indepartarea de cealaltd norma si reducerea bunurilor care
ii sunt atasate'®. De aici rezultd ca alegerea comportamentala optima se va gasi (spatial)
intre cele doua norme de referinta — cea religioasa si cea lumeasca.

Concluziile la care conduce modelul propus de lannaccone sunt urmatoarele:

Propozitia 1. Membrii Bisericilor tind sa adopte pozitii relativ apropiate fatd de normele
sociale; ei se conformeaza schimbarilor societatii, tinzadnd s& se miste odata cu ea si, in
functie de preferintele si caracteristicile personale, adopta o gama larga (dar continua)
de pozitii intre normele laice si cele religioase. In contrast, indivizii asociati in secte fisi
gasesc pozitiile optime la extreme, fie foarte aproape de normele societatii, fie foarte
aproape de normele religioase (in masura in care grupul difera de si este intolerant fata
de societate, reprezentarea grafica a acestui raport — intre cele doua tipuri de norme
— are, in cazul sectelor, o forma convexa).

Corolar. Secta creeaza in mod natural doua clase: a) membrii, adevaratii credinciosi,
care respecta cu strictete normele sectei, respingandu-le pe cele ale societatii, si b) non-
membrii, care resping secta si sunt respinsi de ea. Pozitiille intermediare fiind de necon-
ceput, intrarea in si iesirea din secta se caracterizeaza prin schimbari comportamentale
discontinue. In vreme ce membrii Bisericilor rdspund in mod gradual la schimbérile de
preferinte sau de oportunitati (normele si schimbarile sociale), membrii sectelor sunt sus-
ceptibili de adoptarea unor schimbari bruste, precum convertirea sau apostazia, defecta-
rile fiind dese si la fel de abrupte precum intrarile®.
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Propozitia 2. In contrast cu membrii ei individuali, secta manifests o stabilitate si o
uniformitate remarcabile in fata schimbarii sociale si a diversitatii personale. Indivizii pot
sd se converteasca si sa defecteze (apostazieze), insa in orice moment cei care se con-
sidera aderenti vor adopta pozitii mai omogene decéat credinciosii apartinand Bisericilor
— deoarece acestea trebuie sa accepte standarde mai slabe si maiinclusiviste de admite-
re a membirilor si sa fie mai adaptabile la schimbarile sociale, avand in vedere ca membrii
lor ocupd o serie ampla si variata de pozitii. Aceasta propozitie contrazice teza clasica ce
prevedea dezvoltarea naturala a sectelor spre Bisericile dominante/principale.

Pe baza modelului, se poate spune ca motivatiile care il determina pe un individ sa se
inscrie ca membru mai curand intr-o sectd decat intr-o Biserica tin de satisfactia si spriji-
nul mai mari, precum si de bunurile religioase pe care le ofera secta. Altfel sectele nu ar
putea sa ofere potentialilor membri compensatii pentru sacrificiile pe care acestia le fac
intrdnd in secta (renuntarea la sprijinul social si la bunurile lumesti). Avand in vedere ca
majoritatea bunurilor religioase standard (iluminarea spirituald si speranta salvarii in lu-
mea de dincolo) sunt substitute relativ sarace ale bunurilor lumesti (bunastare si status),
secta trebuie sa ofere, de asemenea, o gama larga de recompense de tip lumesc. Cu cat
sunt mai radicale pretentiile din partea sectei, cu atat sunt mai vaste recompensele. in
acest fel, sectele tind sa devina institutii totale, incluzand/controland atat viata religioasa,
cat si pe cea sociald a membrilor lor?".

Propozitia 3. O secta va fi obligata s& ofere memobrilor ei 0 gama larga de recompen-
se, inclusiv multe care sunt, in esenta, de natura laicd/lumeasca. Deoarece secta cere
respingerea societatii, trebuie ca ea insasi sa ofere o societate alternativa. Chiar daca
discursul sectei este profund legat de lumea cealaltd, pentru a se distinge de societate
ca intreg, recompensa reald pe care o primesc membrii sectelor contine bunuri lumesti
precum status, prietenie, hrana si adapost. Studiile empirice arata ca membrii sectelor:
a) isi aleg majoritatea prietenilor apropiati din propria congregatie (ceea ce nu se intam-
pla in cazul membrilor Bisericilor, care au o raté de participare mai ridicaté la organizatii
non-religioase) si b) se asteapta ca religia sa le satisfaca nevoile materiale, motiv pentru
care ei se roaga mai curand pentru sanatatea lor si a altora, pentru evitarea nenorocului
si pentru averi materiale?®.

Corolar. O secta, pentru a fi viabild/pentru a supravietui, trebuie sa impuna pretentii
serioase asupra veniturilor/resurselor propriilor membri, altfel neputand oferi gama larga
de recompense pe care acestia le cer de la ea. Cercetarile aratd ca membrii sectelor
contribuie mai mult din punct de vedere financiar la sustinerea sectei (atat ca procent
din venit, cat si in termeni absoluti) decat contribuie credinciosii Bisericilor la sustinerea
acestora®.

Propozitia 4. Desi sectele nu ar putea sa converteasca majoritatea unui strat soci-
al, ele vor fi mai atractive pentru indivizii cu oportunitati lumesti relativ scazute. Costul
respingerii societatii in favoarea sectei va fi pentru acesti oameni mai mic decéat pentru
cei aflati in ,mainstream”/,,pe val”. O reducere a oportunitatilor lumesti in raport cu cele
religioase (scaderea brusca a statusului social sau economic al unei persoane sau chiar
declinul generalizat provocat de depresiuni economice sau recesiuni) va favoriza conver-
tirea la o secta.

Modelul identifica existenta unei relatii intre clasa sociala si tipul de religie. Oamenii
saraci tind sa participe mai putin la serviciile religioase sau sa fie membrii unei congre-
gatii, ins&, atunci cand o fac, vor tinde mai curand spre denominatiunile sectare. In mod
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similar, recesiunile si depresiunile economice s-ar putea sa nu ridice participarea la Bi-
sericad pe ansamblu, dar s-ar putea sa creasca atractivitatea sectelor in comparatie cu
cea a Bisericilor. in plus, religiile sectare se bucuré de un sprijin relativ crescut in randul
minoritatilor si al femeilor®*, deoarece ambele categorii au suferit, in mod traditional, de
pe urma oportunitatilor lumesti limitate.

lannaccone considera ca modelul pe care il propune in abordarea relatiilor/regularita-
tilor dintre Biserica si secta poate fi folosit/extins si in analiza interactiunii dintre sistemele
normative competitive (care nu trebuie sa fie neaparat religioase). Aceleasi regularitati ar
trebui s& caracterizeze orice tip de organizatie care isi recompenseaza membrii pentru
comportamentele aflate in dezacord cu normele societatii (antiteza dintre curentul prin-
cipal/dominant si extremism). Cu titlu de exemplu, in cazul Americii, afirma lannaccone,
partidele Republican si Democrat reprezinta echivalentul politic al Bisericilor, iar celelalte
numeroase partide ar reprezenta echivalentul sectelor?.

1.1.  Capitalul religios (al indivizilor)

Tn mod intuitiv, capacitatea unei persoane de a produce sau de a aprecia marfurile
religioase va depinde nu doar de investitiile de timp si bunuri ale acesteia, ci si de cunos-
tintele ei religioase, gradul de familiarizare cu ritualul si doctrina Bisericii si de prietenia
cu ceilalti credinciosi. Capitalul religios se refera la experienta acumulata in legatura cu o
anumita religie gi care depinde de activitatile religioase anterioare ale persoanei. Predic-
tiile — puternic sprijinite empiric — pe care le face acest model sunt urmatoarele: a) atunci
cand copiii ajung la varsta maturitatii si pot lua propriile decizii in materie de religie, ei
graviteaza spre credintele si denominatiunile parintilor lor, $i chiar daca isi schimba reli-
gia, ei tind sa aleagd una similara celei in care au fost crescuti; b) schimbarea religiei, ca
si a locului de munca, va tinde sa apara devreme in ciclul vietii, cand oamenii cauta cele
mai bune potriviri intre propriile abilitati i contextul in care ei produc bunuri religioase,
iar aceasta deoarece, odata cu trecerea timpului, costurile unui asemenea schimb cresc
pe masura ce individul dobandeste tot mai mult capital specific intr-un context particular;
c) aceleasi forte care ii conduc pe copii sa adopte religia parintilor determina alegerea
partenerilor de viata din interiorul propriei religii?.

1.2.  Grupurile si institutiile religioase

Tn mod formal, toate produsele religioase apar la nivelul indivizilor sau al gospodarii-
lor. Tn practica, ns&, comportamentul religios nu este o problemé individuala. Unele din
lucrarile care abordeaza comportamentul religios din perspectivd economica analizeaza
Bisericile avand ca premisa teoria cluburilor; alte lucrari realizeaza aceasta analiza dupa
modelul firmelor neoclasice standard, in care producatorii (preotii) isi ,vand” bunurile si
serviciile religioase consumatorilor (laici).

(a) Bisericile si teoria cluburilor

Modelul cluburilor porneste de la observatia ca, in ciuda caracteristicilor aseméanatoare
firmei, o parohie tipica functioneaza ca o organizatie de beneficii reciproce/mutuale care
se dedica producerii colective a slujbelor, a invatdmantului religios, a activitatilor sociale
si a altor ,bunuri de club” cvasi-publice, majoritatea membrilor contribuind atat la produ-
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cerea, cat si la consumul acestor marfuri religioase?’. Teoria cluburilor aplicata religiei
poate fi privité ca o extindere a abordarii de tipul productiei religioase a gospodariei (vezi
supra: 1.2). Marfurile religioase care intra in functia de utilitate a gospodariilor depind nu
doar de input-urile acestora de timp, bunuri $i capital, ci si de input-urile celorlalti membri
ai Bisericii (cati indivizi mai participa, cat de calduros ma saluta, cat de bine canta, cat de
entuziast citesc si se roaga, cat de profunda este implicarea lor etc.). Calitatea grupului
reprezintd o functie a input-urilor primite din partea altor membri ai grupului — care pot
creste sau diminua utilitatea celorlalti membri in functie de gradul lor de implicare.

Teoria cluburilor ofera o solutie eficienta de prevenire a ,blatistilor’/calatorilor clandes-
tini prin monitorizarea si controlul comportamentului membrilor fiecsrei secte. In acelasi
timp, acest model ofera predictii — testate empiric pe organizatiile sectare — care se ca-
racterizeaza prin:

* standarde comportamentale stricte;

* rate ridicate de participare si donatii la Biserica — calatorii clandestini/cei care defec-
teaza se intdlnesc mai des in Bisericile mari, iar contributiile banesti ale membrilor sunt
invers proportionale cu marimea Bisericii cdrora acestia ii apartin;

* congregatii/parohii mici — datorita faptului ca trebuie sa monitorizeze fiecare membru
pentru a-si mentine pretentiile/standardele comportamentale;

* convertiri dramatice — explicabile prin faptul ca apartenenta la secta presupune ab-
stinenta totald de la multe bunuri lumesti;

* absenta compromisului — membrii nu pot decat sa respecte regulile sau sa treaca la
un standard optim, dar de natura ne-religioasa (apostazie);

® un numar relativ mare de membri recrutati din randul minoritatilor si al claselor soci-
ale inferioare — persoane cu oportunitati lumesti limitate?.

(b) Bisericile si modelul firmelor

Bisericile sunt analizate, din perspectiva economica, si dupa modelul firmelor care
urmaresc maximizarea profitului. Acest model ofera explicatii privind dezvoltarea doc-
trinei religioase, structura organizationald a institutiilor religioase si evolutia practicilor
religioase.

Comparand structura denominatiunilor religioase contemporane cu cea a francizelor
clasice, unii cercetatori au sugerat ca fteoriile economice ale francizei ne pot ajuta sa
intelegem cresterea Bisericii. Conform acestui model, Biserica Catolica este privitd ca o
firma monopolista ,multi-divizionald”, caracterizata prin existenta unui birou central, care
controleaza complet alocarile si dirijeaza planificari strategice pe termen lung, dar per-
mite diviziilor sale (de obicei regionale) un grad ridicat de autonomie in ceea ce priveste
operatiunile zilnice®. De exemplu, organizarea financiara a Bisericii (Catolice) medievale
aminteste de un vast sistem de franciza corporatista. Clericii plateau rente Vaticanului
pentru a-si pastra beneficiile, iar acei detinatori de franciza (parohii, episcopii, fundatii
bisericesti, manastiri) care nu reuseau sa plateasca renta/taxele erau inlocuiti. Biserica
Romano-Catolica in perioada anterioara Reformei era furnizorul monopolist al religiei in
Europa, fiind condusa de catre papa, al carui rol financiar seamana cu cel al unui prese-
dinte de consiliu director al unei corporatii moderne®.

Acelasi model teoretic ofera explicatii pentru aparitia dogmelor. De exemplu, doctrina
privind camata a fost explicata prin interesul Bisericii de a obtine venituri prin manipu-
larea pietei (rent seeking). Pozitia de monopol a Bisericii centrale a facilitat obtinerea
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profitului — de catre aceasta — atat de pe urma producatorilor (cler), cat si de pe urma
distribuitorilor (banci). Interdictiile privitoare la camatad permiteau Bisericii s& imprumute
bani cu dobanda mica si sa acorde credite (prin intermediul bancherilor papali) la un curs
ridicat. O alta explicatie privitoare la aceeasi dogma argumenteaza faptul ca legea privind
camata actiona ca o forma de asigurare sociala impotriva socurilor care nu puteau fi de-
pasite altfel: in toate societatile, dar mai ales in cele agrare, indivizii se confrunta cu riscul
unor recolte proaste si al altor dezastre impredictibile. Restrictiile referitoare la ratele de
schimb puteau sa-i avantajeze pe cei care au resimtit puternic socurile (si aveau nevoie
de Tmprumuturi) si sa-i penalizeze pe cei care au trecut mai usor peste situatiile de soc
(putand, astfel, sa imprumute bani). Acest model explicativ are meritul de a fi primul care
a folosit abordarea economica in analiza continutului unei religii.

1.1.  Pietele religioase

Daca acceptam ideea conform careia denominatiile particulare functioneaza ca niste
firme religioase, atunci ele impreund alcatuiesc o piata religioasa. n ceea ce priveste re-
glementarile vizand piata religioasa, Adam Smith este adeptul politicii laissez-faire. Pe de
altad parte, David Hume sustinea organizarea Bisericii i reglementarea pietei religioase
de catre guvern pentru a diminua numarul de predicatori care ar face apel la valori anti-
sociale pentru a-si atrage ,clientii” (minciuna, indecentd, imoralitate etc.). Raspunzandu-i
lui Hume, Adam Smith argumenteaza ca pietele libere in domeniul religios/al predicii vor
tinde sa genereze doctrine religioase eficiente din punct de vedere social, iar competitia
va tinde sa restranga, nu sa incurajeze fanatismul si intoleranta religioasa®'. Cercetarile
empirice vin sa confirme afirmatia lui Adam Smith referitoare la beneficiile competitiei
religioase: frecventa rugaciunilor, credinta in Dumnezeu si increderea in religie sunt mai
mari in tarile cu Biserici numeroase si aflate in competitie decat in tarile dominate de
0 singura Biserica recunoscuta. Chiar si in interiorul fiecarei tari se observa ca nivelul
mediu al credintei si al participarii religioase este considerabil mai scazut in Bisericile re-
cunoscute, care se bucura de sprijinul financiar al statului, decat in denominatiunile mici,
care isi desfagoara activitatea la periferia pietei religioase a térii. Chiar si la nivel local,
diversitatea religioasa este corelata pozitiv cu participarea religioasa®.

Dintre implicatiile in domeniul politicilor se poate aminti faptul ca atat teoria, cat si
datele empirice sugereaza ca reglementarile guvernamentale referitoare la religie tind sa
reduca bundstarea individuald, sufocand inovatia religioasa prin limitarea optiunilor si re-
strangand aria marfurilor religioase. Adam Smith sustinea ca prin competitie religioasa se
poate ajunge la o oferta religioasa mai bogata si superioara calitativ, politica laissez-faire
in acest domeniu fiind cel mai bun mijloc de a satisface cererea de instructie religioasa/
invatamant religios si de a reduce conflictul religios®.

2. Limite si directii de abordare

Prin raportare la ideile si exemplele prezentate in prima parte a articolului de fata,
consideram utila ilustrarea limitelor abordarii de tip economic asupra religiei si comporta-
mentului religios: astfel, asumptia maximizarii este insuficienta, iar informatia religioasa,
perceputé ca nesigura, ridica probleme pentru acest tip de model explicativ. In incercarea
de a depdsi cea de-a doua limita identificatd (nesiguranta religioasd), propunem concen-
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trarea analizei asupra institutiei sfinteniei, care poate oferi o noua perspectiva asupra
raportului incertitudine — certitudine, credintd — cunoastere.

1.1. Asumptia maximizarii este slaba

Analizand abordarile de tip economic/Rational Choice asupra comportamentului religi-
os, Mark Chaves afirma ca asumptia fundamentala a abordarii alegerii rationale, aceea a
maximizarii utilitatii, este foarte slaba atunci cand se aplica religiei**. Dat fiind ca ,oame-
nii abordeaza toate actiunile in acelasi fel, evaluand costurile si beneficiile si actionand
astfel incat sa-si maximizeze beneficiile nete”, rezultd ca si comportamentul religios va
fi analizat tot prin prisma calculului cost — beneficiu. Din aceastd asumptie nu se poate
afla, insa, nimic despre fenomenele si comportamentele religioase empirice/reale, decat
afirmatii formale si goale de continut de tipul: ,indiferent de alegerea religioasa pe care
o face un individ, acele alegeri reflectd un proces de maximizare”®. Plecand doar de la
presupozitia maximizatoare nu se pot oferi explicatii ale fenomenelor religioase prezen-
te, nici nu poate fi anticipata viitoarea situatie a lumii religioase. Pentru a reusi aceasta,
trebuie — In opinia lui Mark Chaves — sa cunoastem (sau sa presupunem) mult mai multe
lucruri atat despre continutul preferintelor indivizilor, cat si despre contextul in care aces-
tia fac alegerile.

De cele mai multe ori, ,actiunea” din explicatiile de tipul alegerii rationale asupra com-
portamentului religios real va decurge din alte asumptii, iar acceptabilitatea oricarei ex-
plicatii de tipul alegerii rationale va depinde in mod crucial de acceptarea acelor asumptii
aditionale. Dat fiind faptul ca asumptia alegerii rationale (analiza cost — beneficiu si ale-
gerea pe principiul maximizarii utilitatii) poate fi adevarata pentru majoritatea comporta-
mentelor umane, si pentru ca puterea predictiva a acestei asumptii este atat de mica, va
fi mult mai productiv ca analiza explicatiilor de tipul alegerii rationale sa se faca evaluand
presupunerile suplimentare inevitabile care sunt invocate®.

Asumptia principala in modelul de analiza a Bisericii si sectelor pe care il ofera lannac-
cone (vezi supra: 1.2) o constituie faptul ca practica religioasa anterioara creste rezerva
de capital religios destul de consistent pentru a afecta alegerile religioase prezente si vii-
toare. Este important de observat, considera Chaves, ca aceasta asumptie despre relatia
dintre practica religioasa si capitalul religios nu deriva in niciun fel din asumptia alegerii
rationale si nici nu este de la sine evidenta.

1.2. ,Informatia” religioasd este nesigurd

Modelele economice folosite in explicarea religiei se confrunta cu o limitare legata de
faptul ca activitatile religioase implicd o mare cantitate de risc, comportamentul religios
fiind considerat o alegere sub imperiul incertitudinii. Rasplata promisa s-ar putea sa nu se
materializeze vreodatd, credintele se pot dovedi a fi false, sacrificiile sa fi fost in van. Din
acest punct de vedere, ,problema nesigurantei religioase a primit puting atentie [din par-
tea cercetatorilor] si abia i s-a conturat o analiza formala”¥’. Mai mult, Montgomery con-
sidera ca ,informatia” religioasa obiectiva s-ar putea sa nu existe, credintele religioase
formandu-se prin procese nonrationale, iar astfel nu ar fi rational posibil sa se stabileasca
probabilitati in ceea ce priveste majoritatea afirmatiilor/pretentiilor religioase. El afirma ca
»Nu exista niciun semnal care sa permita indivizilor sa faca estimari obiective referitoare
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la probabilitatea c& Dumnezeu exista. Indivizii sunt obligati s& ia decizii in situatii de in-
certitudine, chiar daca le lipsesc informatiile de care au nevoie pentru a-si forma credinte
obiective™®. Religia implicad nu doar necunoscutul, ci incognoscibilul; daca actorii nu pot
evalua in mod obiectiv probabilitatile, problemele lor legate de maximizarea utilitatii as-
teptate nu sunt bine specificate si abordarea economica nu poate fi folosita pentru a le
prezice comportamentul. Deoarece abordarea economica presupune faptul ca probabili-
tatile sunt cognoscibile, economistii ar trebui sa identifice semnale care transmit informatii
despre realitatea ultima.

2.3. Posibilitate de depdsire a incertitudinii
— analiza institutiei sfinteniei

In demersul de fatd consideram ca problema ,riscului” informational in ceea ce prives-
te religia (inclusiv cea referitoare la formarea credintelor prin procese nonrationale sau la
alegerea in situatii de incertitudine) poate fi depasita daca ne concentram analiza asupra
institutiei sfinteniei. Sfintii sunt acele persoane considerate ,prietenii” sau ,comesenii” lui
Dumnezeu, care sunt deja in rai, unde stau alaturi de/impreunad cu Dumnezeu. Simplifi-
cand maniera de abordare a acestei problematici, putem afirma ca sfintii ajung in rai fi-
indca au respectat niste reguli (au implinit poruncile Decalogului, s-au comportat conform
fericirilor, au implinit porunca iubirii). Totusi, trebuie mentionat faptul ca toti sfintii au avut
ca element comun o atitudine similara fata de lisus Hristos — il considerau Dumnezeu.
Este importantd din punct de vedere practic/formal analiza sfintilor care |-au cunoscut
personal pe lisus Hristos, din ratiunea de a oferi un posibil model teoretic, prin care sa
demonstram ca, in cazul sfintilor, informatia religioasa nu mai apare ca ,nesigura”.

Presupozitia 1: crestinii considera Biblia o carte care contine adevarul despre istoria
mantuirii, inclusiv indicii despre modul de a o obtine fiecare (nu este pentru ei doar o carte
de povesti).

Presupozitia 2: cand analizadm (pentru modelul explicativ) relatarile din Biblie, le consi-
deram descrieri adevarate si normative (pentru credinciosii crestini).

Precizare metodologica: Analiza va include, pentru argumentare, si alte persoane care
sunt considerate exemple de comportament, in afara celor canonizate/considerate deja
sfinti.

(1) Optand pentru o prezentare cronologica, vom analiza in primul rand atitudinea lui
Petru, care, fiind chemat de Hristos Care mergea pe mare (in episodul cu potolirea furtu-
nii), paseste afara din corabie, merge pe apa, dar imediat se indoieste de faptul ca ceea
ce traieste este adevarat si ca este posibil, iar atunci ezita si se afunda in apa, strigand
dupa ajutor catre Hristos, Care 1l mustra pentru indoiala dupa ce-l ridica.

(2) Al doilea moment este cel in care Hristos, fiind rastignit intre doi talhari, este privit
cu aroganta de unul dintre ei, care Ti cere sa se mantuiasca daca este profet si poate face
minuni, Tn timp ce al doilea talhar isi recunoaste greselile, le regreta si vede in Hristos o
persoana rastignitad pe nedrept, mustrandu-l pe cel dintéi. Hristos i promite talharului care
s-a pocait ca in acea zi va ajunge in rai.

(3) Al treilea exemplu 1l constituie infatisarea lui Hristos, dupa Tnviere, ucenicilor care
se aflau impreuna cu Toma. Acesta din urma nu-i crezuse pe ceilalti Apostoli ca Hristos li
se aratase inviat din morti, motiv pentru care lisus il cheama personal pe Toma, indem-
nandu-l sa se convingd de adevarul Invierii atingand cu mana urmele cuielor cu care a
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fost rastignit. Hristos il mustra pe Toma, spunandu-i ca experienta |-a facut sa creada, dar
ca mai fericiti sunt cei ce nu [L-Jau v&zut si au crezut” in Invierea Lui.

(4) Ultimul episod pe care il folosim pentru aceasta exemplificare este cel al Arhidia-
conului Stefan, care, in timpul martiriului, vedea cerurile deschise si pe lisus stand de-a
dreapta lui Dumnezeu si, fiind lovit cu pietre, 1l ruga pe Dumnezeu sa nu le socoteasca,
celor care-L lapidau, si acel pacat.

Exemplele de mai sus au in comun acelasi tip de atitudine fata de Hristos: (1) atat timp
cat Petru, privindu-L pe Hristos, 1l recunoaste ca Dumnezeu, poate merge pe ap4, insa
imediat ce-si pierde increderea/credinta si analizeaza rational, in termeni de posibilitati
logice/fizice problema, se afund& in ap4; (2) talharul, in ultimul ceas de viat3, 1l intalneste
pe Hristos, in care vede nevinovatia si condamna nedreptatea situatiei in care Acesta se
afla; (3) in cazul lui Toma, intalnirea cu Hristos (dupa Inviere) reprezints testul empiric al
Invierii si, implicit, al divinitatii Lui; (4) in cazul Sfantului Stefan putem vorbi deja de credin-
ta-certitudine, care a depasit stadiul de credinta-incredere sau credinta-dorinta/speranta
prezentate anterior. in plus fatd de cele deja mentionate, in exemplul (2) se observa din
partea talharului o schimbare radicala a atitudinii/comportamentului: isi recunoaste gre-
selile, le regreta, se pocaieste/se converteste, iar pentru aceasta primeste promisiunea
mantuirii, chiar daca in timpul vietii nu a urmat ,regulile” mentionate anterior; iar faptul ca
pocainta lui este autentica este dovedit prin contra-exemplul talharului arogant, a carui
atitudine arata ca nu disperarea si apropierea sfarsitului au condus la remuscari. Un alt
aspect legat de efectele credintei reiese din exemplul (4), care arunca mai multa lumina
asupra atitudinii care i se cere crestinului fatd de lumea aceasta si fata de cea de dincolo:
desi nu este rea, lumea aceasta nu este ultima realitate, ci este pregatitoare si calitativ
inferioara in raport cu realitatea spirituald si cu viata vegnica. Astfel se poate explica ati-
tudinea atator martiri crestini, care in timpul supliciului erau detasati fatd de propriul trup
supus torturilor: ei aveau o perceptie reald a divinitatii cu care urmau sa se intalneasca.

Se observa din cele prezentate supra ca, in cazul sfintilor, ,nesiguranta” religioasa
(nesiguranta informationala privind religia si veridicitatea promisiunilor ei) devine, prin
prisma credintei, ,certitudine”; credinta, in cazul sfintilor, devine cunoastere. Din aceasta
perspectiva, putem intelege mai bine rostul privatiunilor si al practicii religioase: post, ab-
stinentd, rugaciuni, meditatii etc. — ele au rolul de a-l sensibiliza pe credincios, de a-I face
atent si permeabil la realitatile care depasesc lumea strict materiald, de a-l ajuta sé nu o
absolutizeze. In felul acesta inaintarea in viata spirituald/duhovniceascé aduce cu sine,
pe treptele mai inalte, o comunicare reald cu Dumnezeu in timpul rugaciunii, o experiere
a prezentei Lui si chiar o ,vedere” a Lui. Aici se afld motivatia practicii religioase: te ajuta
sa-L intalnesti pe Dumnezeu (in meditatie) fara sa fii contemporan cu lisus (persoana
istorica) si sa ajungi la credinta-convingere.

O astfel de abordare a institutiei sfinteniei poate oferi input-uri valoroase in ceea ce pri-
veste problema ,nesigurantei” informationale Tn analiza de tip economic asupra religiei.

Concluzii

Fenomenul religios este deosebit de important, dovada fiind diferitele tipuri de abordari
teoretice care incearca sa inteleagé si sa explice implicatiile pe care acesta le are in viata
publica. Abordarile de tip economic asupra religiei isi gasesc originile in opera parintelui
acestei discipline, Adam Smith, si au devenit tot mai bogate n ultimii ani. Cercetatorii ana-
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lizeaza cu instrumentele specifice stiintei economice teme precum: motivatia participarii
indivizilor la activitati religioase, influenta credintelor religioase asupra comportamentului
economic, influenta reglementarilor normative si a competitiei asupra ofertei religioase
etc. Modelele explicative asupra comportamentului religios, care vin din perspectiva ale-
gerii rationale, se dovedesc foarte patrunzatoare si pot fi aplicate in numeroase domenii
de tip non-piata.

Interesul comunitatii stiintifice pentru domeniul religios si influenta modelelor explicati-
ve adaptate din domeniul economic reies si din criticile aduse unora dintre aceste mode-
le. In acest context am prezentat — in lucrarea de fatd — cateva tipuri de analiza asupra
fenomenului religios din perspectiva economica, facand, de asemenea, trimiteri la unele
critici care au fost aduse modelelor explicative si oferind, in final, o perspectiva asupra
modului in care poate fi depasitd problema nesigurantei in ceea ce priveste alegerea
religioasa.
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