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O cultura nerepresiva? Dincolo
de societatea abundente1

., Este o iluzie sd crezi cd severitatea ar putea fi in viitor dozatd..Frica nu poate fi desfiintatd
si, in acelasi timp, mentinutd civilizatia.”

., Freud leagd libido-ul nu doar de satisfacerea nevoilor vitale, dar si de eforturile comune
umane de a obtine satisfactie, de procesul muncii. Dacd acest lucru este adevdrat, atunci
Ananke nu este un motiv suficient pentru constrangerile instinctuale ale civilizatiei, si nu este
un motiv suficient pentru a respinge posibilitatea unei culturi libidinale non-represive.

Abstract: The purpose of this paper is to ascertain whether the concept of a non-repressive culture is vi-
able, and whether this form of liberation from the affluent society has indeed left the field of Utopia and
has turned into an alternative to the industrial advanced society, as it is firmly believed by Marcuse. I
believe that, in spite of his masterful argumentation in favour of this qualitative leap into an empire of
freedom, there are several fallacies pertaining to the ontology of the individual, since there are certain
characteristics which eschew socio-historical (weak) determinism and shape human life. Throughout
this paper, I will link the Althusserian concept of Ideological State Apparatuses to the so-called mecha-
nisms of escape postulated by Erich Fromm, to prove that even the new potential agents of revolution
(students, ,, wretched of the earth”, hippies, beatniks, et. al. ) are influenced to such a degree by specif-
ic human drives, that the complacency offered by the affluent society will not be sacrificed for an Aes-
thetic Form of a free society.

Key Words: Advanced Industrial Society, Affluent society; Aggressiveness; Anguish; Death instinct; Ide-
ological State Apparatuses; Ideology; Life instincts, Progress.

l. Introducere

In majoritatea operelor sale, Marcuse exprima un vadit optimism fata
de potentialitatile inerente fiintei umane. Acestea ar fi inhibate in pre-
zent de catre o societate paradoxala, in sensul in care, desi avansata din
punct de vedere tehnic, ,,mai devreme sau mai tarziu il transforma pe
om in barbar”3, iar, prin absolutizarea eficien-
tei si cresterii isi transforma propria rationali-

Adelin Dumitru tate ,,impetuoasa” in irationalitate*. , Societa-
Student, An Ill, Faculatea de Stiinte Politice, tea abundentei”, dupa cum numeste — nu fara
SNSPA malitiozitate — Marcuse societatea americana

moderna, se caracterizeaza printr-o serie de
contradictii insurmontabile (cel putin nu fara a ii schimba din temelii
marii tehnologice a lumii si intensificarea luptei pentru subzistenta®,
intre resursele disponibile tocmai 1n vederea acelei emancipari si uti-
lizarea lor in scopul de a perpetua servitudinea®, intre posibilitatea
pacii si actualitatea razboiului, toate fiind insa acoperite cu un ,,val teh-
nologic™’, lucru remarcat de asemenea si de Adorno si Horkheimer.®
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Tocmai din pricina acestor contradictii ireconciliabile ale societatii capitaliste moderne (ne-
congtientizate Tnsa de marea masa a populatiei, altfel unidimensionalitatea acesteia ar intdm-
pina disolutia iminenta) Marcuse intrevede trecerea la o societate calitativ diferita de actuala,
in care toate valorile isi pot afla implinirea ontica ( de vreme ce valorile exprima deopotriva
exigentele relatiilor stabilite de productie si consum dar si posibilitatile inerente unei societati,
dar reprimate momentan). De exemplu, conceptul de ,,munca”, ce momentan este dezumani-
zanta, dureroasa, alienata (si alienanta), contine si posibilitatea unei munci ca mijloc de auto-
realizare creativa a fiintei umane®. Remarc aici influenta metafizicii aristotelice asupra lui
Marcuse, afinitatiile acestuia din urma fata de un telos al societatii fiind in opinia mea, desi
niciodata manifeste, intotdeauna latente, emergand din luarea unor idei radicale (radicale prin
prisma societatii unidimensionale) drept datum-uri, prin tratarea acestora, desi drept alterna-
tive, necesare realizarii ontologice umane!'?. Eliberarea de ,,dictatul mizeriei” reprodus de or-
dinea sociala capitalista este congruenta cu transformarea tehnologiei si stiintei intr-un ,,joc al
posibilitatilor pAna acum ascunse — tainuite si blocate In mod sistematic — ale societatii si na-
turii”!!. Tocmai acest optimism, cu adevarat debordant, pe care il remarc necontenit in scrie-
rile marcusiene, face ca ,,acuzele” lui Kolakowski sa fie nefondate. In repetate randuri, acesta
il numeste pe Marcuse ,,ideolog al obscurantismului”, propovaduitor al unui mit totalitar, al
,.supunerii stiintei si tehnologiei fatd de o nebuloasa intuitie ,.esentiala”, eretic si dispretuitor
fatd de stiinta si tehnologie!?. Kolakowski esueaza in a vedea tocmai ideea ,,esentiala” din de-
mersul marcusian: acesta nu repudiaza tehnologia si stiinta per se, ci tocmai subordonarea lor
fata de interesele unui aparat ce elimina orice opozitie prin simulacrul de pluralism limitat la
a-1 asigura acestuia monopolul asupra oricarei dimensiuni a vietii cetatenilor. Nu o noua epoca
a barbariei, ci un stadiu superior al civilizatiei, acesta este scopul revolutiei existentiale mar-
cat de ascendenta Erosului in procesul tehnic!3. Marcuse reclama necesitatea unui nou rol al
tehnologiei, deoarece actualmente tehnologia este dominata de o rationalitate ce este in ultima
instanta politica ce creaza ,,un adevarat univers totalitar, in care societatea si natura, mintea si
trupul sunt tinute intr-o mobilizare permanenta pentru apdrarea acestei lumi”'4. Astfel, Mar-
cuse nu propune nicidecum un sfarsit al tehnologiei, o intoarcere la stadiul pretehnologic, ci
condamna doar progresul dominat de principiul represiv. Pentru el, este imperios necesar un
principiu al progresului nerepresiv, care sa transforme ,,munca instrainata in joc liber al facul-
tatilor si fortelor umane, abolirea oricarei transcendente goale, intemeierea productivitatii pe
receptivitate”, nsasi eternizarea placerii'>.

Ajungem astfel la principala problema pe care am sesizat-o in ceea ce priveste aceasta
iesire din societatea abundentei. Daca, dupa cum afirma insasi Marcuse, ,,societatea a patruns
in straturile cele mai adanci ale fiintei umane, chiar in inconstientul ei”, modificAnd nsasi
structura psihica si pulsionala, si daca fundamentele societatii se afla ,,in indivizii care, datorita
presiunii tehnico-sociale, reproduc continuul reprimarii”'®, cum mai este posibila trecerea cali-
tativa? Gasim raspunsul intr-un eseu tarziu al lui Marcuse, din 1974, in care el afirma ca din
pricina conditiilor impuse de capitalismul tarziu se formeaza o constiintd de clasa ,,din afard”,
cu o dialectica proprie, iar constiinta revolutionara si structura instinctuala revendica baze re-
gionale puternice (precum 1n 1968), profitdnd de contradictiile ajunse la paroxism ale capita-
lismului. Datorita faptului ca legatura traditionala cu masele ,.este suspendatd” din pricina
amortirii constiintei lor de catre o productivitate in crestere, desi distructiva!’, constiinta re-
volutionara nu se poate forma decat in intelectuali (in special studenti) , dar si in miscarea
hippie sau in miscarile emancipatoare de la periferia economiei-lumi capitaliste. Combatand
anti-intelectualismul, Marcuse arata ca dezvoltarea ideologica a ,,depasit dezvoltarea bazei so-
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cietatii”, iar prin conceptul de ,,revolutie culturald” intelege ,,sublinierea potentialului politic
al artei”!8,

Aceste scurte consideratii arata o tehnica stralucita a argumentatiei, totusi, o teorie, oricat
ar fi de eleganti, trebuie sa fie respinsd dacd nu este adevarata!'®, iar Marcuse afirma peremp-
toriu ca nu se situeaza pe terenul utopiei pentru a putea folosi acest subterfugiu: ,,asa zisele
posibilitati utopice nu sunt deloc utopice, ci mai degraba negarea determinatd socio-istoric a
ceea ce existd”, sau ,,0 societate in care conflictele, desi evident exista, pot fi rezolvate fara
opresiune si cruzime, nu este o idee utopica ??. Ceea ce voi arita in continuare este faptul c,
daca apelam la anumite concepte si perspective, in speta legate de numele lui Althusser si
Fromm, ipoteza unei culturi nerepresive nu este posibila. Mai mult, consider ca pot oferi o
nouad interpretare credintei freudiene conform careia civilizatia este bazata pe subjugarea per-
manentd a instinctelor umane?!, in sensul in care deplasez accentul de pe primatul filogenetic
pe cel ontogenetic. Scopul lucrarii este de a demonstra faptul ca optimismul nedisimulat mar-
cusian nu isi gaseste justificarea, de vreme ce, ,,in efortul nostru de a scapa de singuratate si
neputinta, suntem gata sa ne decotorosim de eul individual fie prin subordonarea fata de noi
forme de autoritate, fie printr-o conformare compulsiva la modele acceptate™?2. Desi Marcuse
a intuit corect disolutia modelului psihic freudian, a complexului Oedip si a Tnlocuirii surselor
autoritatii paterne, consider ca posibilitatea de a depasi stadiul actual este invalidat epistemo-
logic de limitele inerente fiintei umane si de prevalenta ,,unei false constiinte luminate™3. Voi
prezenta mai Intai principalele paradigme cu care voi lucra, urmand apoi a le imbina pentru a
demonstra imposibilitatea unei culturi nerepresive.

Il. Fromm si mecanismele de eliberare

In Frica de libertate, Fromm isi propune si analizeze ,,acei factori dinamici din structura de
caracter a omului modern care l-au determinat sa doreasca sa renunte la libertate”. Pentru el,
factorii psihologici, economici si ideologici interactioneaza in procesul social, astfel incat re-
latia dintre individ si societate nu are cum sa fie una statica, ci este caracterizata de o influen-
tare reciproca. Fromm nu exclude partea pozitiva a existentei in societate, dincolo de rezulta-
tele intempestive la care s-a ajuns in capitalismul tarziu.?* Pentru Fromm, principalul resort al
religiei, nationalismului, de fapt al oricarei credinte si oricarui obicei este frica de izolare, de
nevoia de a fi ,,legat de idei, valori ,modele sociale care 1i dau un sentiment de apartenenta’;
surprinzator, dobandirea constiintei subiective de sine este sorgintea acestei nevoi de aparte-
nenta, constiinta-de-sine care il determina sa isi realizeze individualitatea. Surprinzatoare este
nu dobandirea inconturnabila a acestei constiinte-de-sine ci faptul ca ea sta la originea nstrai-
narii. Alienarea, intr-o anumita acceptiune a termenului in traditia marxista, se refera la instrai-
nare, la divortul de societate si comunitate?®. Pentru Marx, munca instrainata instrdineaza spe-
cia de catre om ca si individ. Omul devine instrainat de sine, om si natura fiind nevoie de
ascensiunea comunismului ca ,,transcendentd pozitiva a proprietatii private”, pentru a-i reda
omului esenta si pentru a reconcilia existenta cu esenta, libertatea si necesitatea, individul si
specia, omul si natura, caci comunismul este ghicitoarea istoriei rezolvata, si se cunoaste drept
solutie, fiind echivalentul umanismului si naturalismului (de vreme ce umanismul ,,dezvoltat
exhaustiv” este considerat a fi opus speciismului)?’. Bineinteles, e necesara dobandirea con-
stiintei de sine a proletariatului in prealabil: ,,Stafia comunismului, pe care Marx o invocase 1n
debutul Manifestului Partidului Comunist, putea deveni realitate numai daca respectiva mis-
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care fenomenologica culmina cu constientizarea de sine a proletariatului”?®. Fromm realizeaza
astfel o inversiune (caci si la el scopul este reconcilierea cu natura): constiinta-de-sine este mo-
mentul tragic, al debutului alienarii (poate si pentru ca este o constiinta de sine individuala,
neintelegand sinele ca pe o clasa — totusi, plec de la premisa ca Marx a fost mai degraba indi-
vidualist ontologic). Fromm denumeste ,,individuatie” procesul desprinderii individului de le-
gaturile originare cu ceilalti oameni si cu natura, proces ce ajunge la paroxism Incepand cu
Epoca Reformei; ineluctabil, individuatia are un caracter dialectic, iar aceasta presupune si
cresterea singuratatii, crearea sentimentului de angoasa si constientizarea responsabilitatilor,
motiv pentru care poate apela la una din 2 cai de a evita angoasa — supunerea si relatia spon-
tana cu omul si natura, sau aparitia ,,tendintelor de a fugi de libertatea negativa si de a se refu-
gia 1n supunere sau intr-un alt fel de relatie cu omul si cu lumea care promite o reducere a in-
certitudinii, chiar daca il priveaza de libertate”?°. O sursa a mecanismelor de evadare ulterioare
o reprezinta lutheranismul, conform caruia, daca te supui in totalitate, daca vei capitula, atot-
puternicul Dumnezeu va binevoi sa te mantuiasca.>® Calvinismul, pe de altd parte, exprima
sentimentul libertatii mult mai pregnant, chiar daca pastra prin predestinare insignifianta si
neputinta individului. O ipoteza interesanta este legata de efortul nebunesc de a munci, de o
adevaratd constringere interioard, care si anuleze sentimentul de angoasa’!. Precum am
mentionat, singuratatea cu care se confrunta individul poate fi depasita prin libertatea pozitiva
(,,se poate lega in mod spontan de lume prin dragoste si munca, prin exprimarea autentica a
capacitatilor sale emotionale, senzoriale si intelectuale”), sau poate alegea calea ,,regresului, a
renuntarii la libertate”, o cale compulsiva. Mentionez doar succint mecanismele fugii de liber-
tate: tendinta de supunere si dominare, tendintele masochiste si sadice®?, distructivitatea, care
urmareste eliminarea obiectului: ,,distrugerea lumii este ultima Incercare, disperata, de a ma
salva, de a nu fi strivit de ea... urmarea vietii netraite, manifestata prin indignare morala, care
rationaliza o intensa invidie fata de cei care aveau mijloacele de a se bucura de viatd™?;
mecanismul ,,conformismului de automat”, prin care individul inceteaza sa mai fie el insusi, si
adopta un model cultural, conformandu-se asteptarilor celorlalti, facand astfel ca ,,discrepanta
dintre eu si lume sa dispara..cel care renunta la propriul eu si devine un automat, identic cu
milioane de alte automate din jurul sau, nu se mai simte singur si angoasat. Dar pretul pe care
il plateste este totusi mare, acesta este pierderea eului sau” . Mai mult, dupa cum vom vedea
ulterior si la Marcuse, unele ganduri si preferinte ne par a ne apartine, dar de fapt ne sunt in-
oculate de catre societate, In timp ce gandirea critica este reiterat reprimata (la fel ca si acuza
lui Marcuse de altfel).

Pentru Fromm, societatea capitalista este un climat al tragediei — ,,omul modern e insetat
de viata. Dar, deoarece , fiind un automat, nu poate trai viata in sensul activitatii spontane, el
ia ca surogat orice tip de emotie sau senzatie palpitantd”™> — de unde si consumul de dragul
consumului, ce complementeaza productia de dragul productiei. Drama omului e completa —
dar Fromm 1si doreste realizarea eului, ,,savarsita nu doar printr-un act de gandire, ci prin re-
alizarea personalitatii totale a omului, prin exprimarea activa a potentialitatilor sale emotionale
si intelectule” — In aceasta consta libertatea pozitiva*® (emanciparea de la Marcuse din Essay
on Liberation sau One-dimensional Man). Pledoaria sa pentru singularitate, pentru unicitate,
se racordeaza la aceeasi critica realizata de Marcuse la disparitia criticii din societatea unidi-
mensionala®’. Pentru facilitarea expunerii ulterioare, consider necesara reiterarea tezei cen-
trale: libertatea este pe de o parte eliberare de autoritati traditionale si individualizare, dar, con-
comitent, si izolare si instrainare. Pentru Fromm, criza politico-culturala ,,nu se datoreaza
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faptului ca exista prea mult individualism, ci ca ceea ce noi credem ca este individualism a de-
venit o carapace goala”. Este necesard nesubordonarea individului, premisa creata de capita-
lism, dar a cérei realizare este amanata.’® La fel ca si Marcuse, si Fromm considera ca psiholo-
gia individuala e psihologie sociald®®, si ca socialismul este solutia la criza politico-culturala.
Intr-adevar, pe de o parte, Fromm pare si el optimist. Totusi, ceea ce voi retine din Fromm in
expunerea ulterioara va fi aceasta frica de libertate a omului — fuga de responsabilitate, inca-
pacitatea lui de a dobandi libertatea pozitiva. Este (a cata oara?) reluarea tezei centrale kan-
tiene din Ce este iluminismul?: tutela omenirii este autoindusa, nu din lipsa capacitatii de in-
telegere, ci din frica. Omul inca nu are curajul sa isi foloseasca propriul simt al ratiunii. Tutela
a devenit o a doua natura pentru om, acesta ajungand chiar sa o aprecieze, sa isi doreasca
mentinerea ei, si perpetuat la nivel societal prin anihilarea criticii.*?

lll. Aparatele de Stat Ideologice

In aceasta sectiune voi oferi o scurta analiza a demersului althusserian asa cum e prezentat in
Ideology and Ideological State Apparatuses (cu o scurta digresiune precizand semnificatia tit-
lului in viziunea zizekiand). Pentru Althusser, ceea ce trebuie investigat nu este neaparat modul
de productie, ci cum e acesta reprodus. De exemplu, reproducerea puterii de munca este asi-
gurata de salarii (salariul minim istoric variabil), care asigura minimul de subzistenta pentru a
le permite muncitorilor sa se intoarca a doua zi la locul de munca. Reproducerea competentelor
fortei de munca intr-un regim capitalist este asigurata de catre scoli, unde nu se invata doar
know-how-ul, ci si regulile de comportament socialmente adecvat, de moralitate, profesionale,
care 1n ultima instanta inseamna respect pentru diviziunea sociala tehnica a muncii si care con-
firma ordinea stabilitd de clasa dominanta*!. Ideologia emerge ca o noua realitate — iar Super
Ego-ul este modelat de Scoala, Biserica, Armata, care asigura supunerea fata de ideologia
dominanta. Ideologia este nivelul al doilea al suprastructurii (alaturi de cel politico-legal).
Oricat de interesanta ar fi prezentarea exhaustiva a interpretarii althusseriene a teoriei mar-
xiste, ceea ce este relevant momentan este introducerea conceptului de ,,aparat de stat ideolo-
gic”. Aparatul de stat ideologic( ideological state apparatus — ISA) este adaugirea lui Althuss-
er la teoria marxista ce distingea intre puterea de stat si aparatul de stat: acesta este ,,de partea
aparatului represiv de stat( repressive state apparatus — RSA, inglobeaza administratia, arma-
ta, curtile de judecata), dar nu trebuie confundat cu el”*?. De vreme ce ideologia a devenit o
realitate, ISA poate fi definit drept o serie de realitati ce se prezinta observatorului in forma
unor institutii specializate si distincte: ISA — educational, ISA — familiei, ISA — Legal, ISA —
Comunicatiilor, ISA — Cultural, ISA — Politic, etc. In timp ce nu poate exista pentru o socie-
tate data decat un RSA, ce apartine domeniul public, exista o pluralitate de aparate ideologice
de stat, ce tin de privat — statul transcende deopotriva RSA si ISA, fiind ,,preconditia pentru
orice distinctie intre public si privat”™3. Daca RSA se intemeiaza pe violenta, ISA are la baza
ideologia , violenta fiind in subsidiar — important fiind de mentionat ca perpetuarea puterii la
nivelul unei clase depinde de exercitarea hegemoniei asupra ISA, reproductia relatiilor de pro-
ductie fiind asigurata prin exercitarea puterii in aparatul de stat, ce este un amalgam al RSA si
ISA*. In societatea capitalista moderna, exista un aparat de stat ideologic ce se afla in centrul
mentinerii Tnsasi a sistemului capitalist — este vorba despre aparatul ideologic educational —
prin scoald, dominatia se perpetueaza la nesfarsit, fiind reprimata orice alternativa, prin soft
power, la valorile si practica societatii actuale. Ideologia nu are istorie, fiind o relatie imagi-

—p—



Perspective politice 2015 iunie.gxd 8/10/2015 %3 PM Page 46

46 Perspective politice

nara a indivizilor fatd de conditiile reale de existenta, intdi prin manipularea de catre principi
si preoti®’. Ceea ce Althusser aduce nou la teoretizarea ideologiei reprezinta conceptul de ma-
terializare a ideologiei in aparatul de stat ideologic, si anume prin aceea ca, adoptand un set de
credinte, individul adopta si o atitudine practica. Conceptul central de ,,subiect” duce la adop-
tarea a doua teze: nu exista practica fara ideologie si in interiorul ideologiei, nu exista ideolo-
gie fara subiect.*® Althusser afirma ca prin interpelare ideologia transforma indivizii in subiecti
— simplul salut este o forma de manifestare ideologica. Nu putem trai astfel in afara ideologiei,
fiind interpelati chiar dinainte de a ne naste, prin aceea ca vom avea o identitate deja cunoscuta®’.
Partea nociva este aceea ca interpelarea nu este inocenta intotdeauna — ,,individul e interpelat
ca un subiect liber pentru a putea apoi sd se subordoneze liber comenzilor unui subiect” — ast-
fel, indivizii accepta de unii insisi sa fie integrati in sistemele de productie si de represiune.*®

Pentru Althusser, ideologiile nu se formeaza insa in aparatele de stat ideologice, ci in lupta
de clasa*® — totusi, unde se formeaza aparatele de stat ideologice? In interpretarea pe care o
dau acestora, aparatele de stat ideologice reprezinta un mecanism de evadare in sensul oferit
de Fromm si explicat pe indelete anterior. Ideologia, ca si concept abstract, este intr-adevar
permanentd — dar ideologiile dominante se schimba de la o perioada istorica la alta si de la o
societate la alta. In societatea industriala avansata, aparatele ideologice de stat existente sunt
perpetuate prin institutia scolii in primul rand — Marcuse afirma si el ca este necesara o refor-
ma structurala a sistemului educational, reforma care ,,ar ridica valul ideologic si tehnologic
care ascunde teribilele caracteristici ale societatii abundentei’™°. Dar filozofia analitica recen-
ta reprezinta tradarea cererilor radicale marcusiene, prin dorinta de a se recunoaste drepturile
socio-economice — ceea ce ar duce la asigurarea unei baze mai largi a ISA — educational. In
opinia mea, si daca i-am interpretat corect pe Fromm si Althusser, indivizii 1nsisi recurg la for-
marea aparatelor de stat ideologice, pentru a scapa de angoasa, pentru securitate. Mai mult, so-
cietatea abundentei este ,,0 societate care functioneaza relativ bine, o societate bogata si puter-
nica”, care ,,satisface necesitatile materiale si culturale mai bine ca oricand inainte™!. Cu toate
ca ,,este o societate a carei crestere depinde de risipa crescanda, de degradarea si distrugerea
planificata, in timp ce straturile inferioare ale populatiei traiesc in mizerie” 2, atrofierea in-
stinctelor si a constiintei este maxima. Intr-adevar, Marcuse afirma ca intelectualitatea ,,poate
sfasia valul ideologic si material al comunicatiei de masa si al indoctrinarii”, dar cum poate fi
realizat acest deziderat? Cum sa trezim ,,necesitatea instinctiva a unei vieti lipsite de teama,
brutalitate, sa mobilizam toate fortele instinctuale si intelectuale, impotriva valorilor domi-
nante ale societatii abundentei, care raspandeste peste tot agresivitatea si oprimarea”?>3. Acest
lucru ar presupune ca, mai intdi, sa ne asigura ca a fost eliminata scarcitatea resurselor, acea
clauza humeana ce face posibila cooperarea dar elimina posibilitatea indeplinirii utopiilor si
totodatd provoacd controverse in ceea ce priveste distributia bunurilor>*.

Dar, mai presus de orice, schimbarea calitativa ar fi si o schimbare biologica — de vreme ce
un motiv pentru alienarea actuald este subordonarea individualitatii biologice aparatului
tehnic®. Avand in vedere progresul realizat in sfera tehnologiei, nu mai este nevoie de aceasta
subordonare intempestiva — in schimb, este nevoie de o rebeliune 1n natura , in biologia indivi-
dului — emanciparea presupune schimbari in dimensiunea biologica, nevoi instinctuale diferite,
diferite reactii ale trupului si mintii (,,biologic” se refera la transformarea nevoilor in nevoi vi-
tale, a caror nesatisfacere produce disfunctionalitati organismului. Printre acestea, se numara
nevoia biologica pentru pace, pentru calm, pentru a fi singur , pentru frumusete>®).>” Acesta
poate fi un contraargument la incercarea mea de a demonta ipoteza culturii nerepresive — ca,
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in timp ce la Fromm exista o frica de solitudine, la Marcuse existd o nevoie vitala biologica
pentru aceasta, de vreme ce, la origine, atunci cand principiul placerii si principiul Nirvana,
manifestate prin Eros si instinctul mortii, erau nelimitate, organismul era ,,insociabil 8 — dar,
de unde aceasta dorinta de solitudine de vreme ce cu alt prilej afirma ca ,,daca sexualitatea este
antisociala si asociala, iar distructivitatea, manifestare a unei pulsiuni primare, atunci ideea
unui principiu al realitatii nerepresiv nu este decat speculatie goala™® — si, daca ar fi vorba
doar de anumite momente 1n care exista aceastd nevoie vitala de a fi singur, de ce Marcuse,
care ¢ atat de clar de obicei, nu a mentionat acest lucru? De altfel, frumusetea presupune con-
templare si nu este o activitate cu caracter social — iar pacea, in conditiile unei non-interactiuni,
ar fi garantata. Sa sugereze Marcuse ca emanciparea de societatea abundentei ar corespunde
cu tendinte asociale? Dar atunci, lucrurile s-ar intoarce la inceput, ceea ce este imposibil, de
vreme ce tot Marcuse afirma ca societatea abundentei a modificat fundamental instinctele si
insasi structura psihica®. Din nou, intr-o diatriba orientata Impotriva culturii de masa, Mar-
cuse afirma ca aceasta e caracterizata de o ,,stare de supraaglomerare, vacarm si convietuire
fortata”, ,,un exces al socializarii” generator de nevroze.®!

IV. Posibilitatea unei culturi nerepresive

Pentru a vedea de ce nu este posibila o cultura nerepresiva, trebuie aratat mai intai ce intelege
Marcuse prin acest lucru, lucru ce trebuie precedat de un expozeu asupra teoriei freudiene a
pulsiunilor. Pentru Freud, ,,0 pulsiune nu ar fi, asadar, decat o tendinta inerenta a organismu-
lui viu de a reproduce o stare din trecut la care el a fost obligat sa renunte sub influenta fortelor
exterioare perturbatoare, un fel de elasticitate organica, expresie a inertiei vietii organice”®2.
Natura acestor pulsiuni este conservatoare, tendinta acestora fiind regresiva, datorita unei ten-
siuni aparute in urma nasterii®>. In stadiul ultim al teoriei, opozitia dintre pulsiunile eului si
pulsiunile sexuale a cedat locul opozitiei dintre pulsiunile vietii si pulsiunile mortii — exista o
lupta teribila intre Eros si pulsiunile mortii, unde primul se opune, inca de la inceputul vietii,
,,hevoia restabilirii unei stiri anterioare”**. De vreme ce Erosul nu aspira decat la dobandirea
placerii, iar instinctul mortii la anihilarea vietii, a fost nevoie de inlocuirea principiului placerii
cu principiul realitatii, ,,principiul renuntarii productive, al privatiunilor, sublimarilor, pe care
societatea le impune indivizilor pentru ca sa i transforme 1n instrumente de munca social-
mente utiizabile. .. identic cu principiul progresului”’®®. Este necesar ca deopotriva Erosul si in-
stinctul mortii sa fie restranse — primul prin interdictia incestului, localizarea sa ca sexualitate,
iar ,transformarea represiva a structurii psihice fundamentale este fundamentul psihologic in-
dividual al muncii culturale”®. Energia distructiva a instinctului mortii e dirijata in afara, sub
forma de agresiune morala impotriva Id-ului®’, ducand intr-un final la ,,0 normalizare a
spaimei”, un ,,vocabular al urii”, ,,razboi fara sens”, astfel incat ,,individul devine mai agresiv
si totodata mai flexibil si mai docil, caci el se supune unei societati care datorita belsugului si
puterii sale adinistreaza si satisface impulsurile sale cele mai profunde”, fiind vorba, in fine,
de ,,0 distrugere utila societatii”%.

In Eros si civilizatie, Marcuse incearca sa demonstreze ca ipoteza freudiand a imposibi-
litatii unei civilizatii nerepresive, este gresita — titlul fiind unul optimist, ce semnifica posibi-
litatea ruperii ,,uniunii fatale dintre productivitate si distrugere, libertate si represiune”®. El
considera ca opera lui Freud contine premisele unei posibile culturi nerepresive — civilizatia
nu sfarseste definitiv starea de natura, existand o intoarcere a ceea ce este refulat (return of the
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repressed), o istorie subterana a civilizatiei, forma instinctelor fiind istorica, de vreme ce , ,,din
cauza materialului refulat, recherce du temps perdu devine mecanismul eliberarii viitoare™”°.
Drama omului modern deriva din aceea ca Supraeul contine, paradoxal, elemente irationale,
dimensiunea filogenetica fiind marcata de impunerea ,,nu doar cerintelor realitatii, ci si pe ace-
lea ale unei realitti trecute””!. Marcuse introduce o terminologie noua — el denumeste ,,repri-
mare suplimentard” restrictiile impuse nu in favoarea posibilitatii civilizatiei, ci pentru sus-
tinerea intereselor claselor dominante, si ,,principiul randamentului”, forma istorica pe care a
luat-o principiul realitatii’2. In teoria ,,normala” a structurii psihice, Supraeul , modelat onto-
genetic de catre imaginea tatalui, este consecinta instinctului mortii, tatal , separand prin in-
terdictia incestului copilul de mama, inhiband realizarea principiului Nirvana, caci starea in-
trauterina reprezenta absenta tensiunilor prin excelenta.”?

In societatea capitalista avansata, functiile psihicului sunt alterate — structura familiei se
schimba, autoritatea tatalui se dilueaza, coercitia impusa de aparatul total administrativ este
maxima — Sinele, Eul si Supracul nu se mai pot dezvolta in mod normal. In societatea abun-
dentei, progresul culturii si al civilizatiei este de mult timp atins, fiind potentat de catre prin-
cipiul randamentului — s-ar putea minimiza cheltuielile energiei pulsionale, dar, datorita repri-
marii suplimentare,” mentinerea organizarii represive a pulsiunilor apare ca fiind impusa nu
atat de lupta pentru existenta, cat mai curdnd de interesul de a perpetua aceasta lupta, interes
ce este al dominatiei””>. Dupa Freud, intr-adevar, principiul mortii si tendintele lui distructive
si regresive se opune dezvoltarii civilizatiei, dar distrudo-ul e legat de libido, iar penuria e con-
siderata de Marcuse a fi luat sfarsit — astfel incat Marcuse trebuie sa demonstreze acum posi-
bilitatea dezvoltarii nerepresive a libido-ului 1n conditiile unui culturi mature, pentru a putea
rezolva controversele legate de principiul mortii’>. Conform teoriei marcusiene, in fantezie se
pastreaza imaginea unitatii dintre particular si universal, unde principiul placerii inca guver-
neaza, nefiind inlocuit de intempestivul principiu al randamentului. Rolul artei este deosebit
de important pentru Marcuse, reprezentand o adevarata cale de salvare — convergenta muncii
si a jocului este un pas important spre o cultura libidinala, lucru posibil,in opinia lui, intr-o so-
cietate in care automatizarea este la zenit, timpul de lucru la nadir’’. Progresul intr-o astfel de
societate nu s-ar mai manifesta prin productivitate, de vreme ce principiul randamentului ar fi
abolit, ci prin gratificarea universald a nevoilor umane adevarate, cele vitale (Marcuse dis-
tingand intre nevoi vitale si nevoi false, impuse individului de catre societate, manifestari hete-
ronome, cu toate ca individul, prin falsa constiintd, le poate internaliza)’®. Acuzelor ci civiliza-
tia nu ar mai putea fi mentinuta n noua societate imaginata Marcuse le raspunde prin aceea
ca, conform teoriei sale, ,,eliminarea reprimarii suplimentare nu ar elimina munca, ci organi-
zarea existentei umane Intr-un instrument al muncii”, Erosul creand noi relatii calitativ diferite
de munca’. Reamintind mitul orfic si pe cel al lui Narcis, Marcuse subliniaza, la fel cum o va
face si in alte lucrari ulterior, ca dimensiunea estetica trebuie sa fie cea care sa caracterizeze
noul principiu al realitatii®®. Posibilitatile fiintei umane sub acest nou principiu al realitatii ar
fi enorme — existenta umana nu va fi efort (foi/) ci joc, natura s-ar transforma, dar nu ar reveni
dominanta ca in existenta primitiva, ci ar fi obiect al contemplarii, principiul realitatii s-ar re-
concilia cu cel al placerii, astfel incat aceasta noua ordine, nerepresiva, ar deveni o ordine a
abundentei. Progresul nu trebuie combatut, dupa cum Kolakowski pare a crede — posibilitatea
unei civilizatii non-represive constd, dupa Marcuse, tocmai in libertatea progresului, dar un
progres marcat de eliberarea instinctelor sexuale, in raspandirea libidoului si in resurgenta se-
xualitatii polimorfice pregenitale — munca nu ar disparea, caci, ,,in conditii existentiale si so-
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cietale diferite”, relatii erotice durabile ar fi generate intre indivizi®!. De asemenea, vechiul
dicton ,,munca este munca” nu reprezinta decat climaxul alienarii, disparitia completa a liber-
tatii instinctuale si intelectuale, in cadrul unei represiuni ce a devenit natura prima a omenirii®?.
In ultima instanta, ceea ce Marcuse doreste sa demonstreze este ca principiul randamentului
poate fi depasit, deoarece principiul realitatii e unul determinat istoric®} — iar a nu tine cont de
acest lucru, a-1 absolutiza, este o eroare — la fel cum Lacan afirma ca un nebun ce se crede un
nebun nu este mai nebun decat un rege ce se considera un rege (de vreme ce nu este rege decat
pentru ca altii se situeaza ca supusi in raport cu el)®, tot asa si a crede ca principiul randamen-
tului este etern este o eroare, pentru ca indivizii pot dezvolta alte relatii libidinale intre ei, acest
lucru neinsemnand apusul civilizatiei, ci implinirea ontologica a omului.

Marcuse crede ca este posibila abolirea mizeriei si saraciei, a muncii alienate si a repre-
siunii suplimentare®. Rationalitatea negarii se regaseste in arta — in timp ce noul totalitarism
se exprima prin limitarea pluralismului pana la acel nivel la care propria-i existenta ar fi peri-
clitatd, in arta posibilitatile sunt nelimitate®®. Dimensiunea estetica este calea spre recuperarea
principiului placerii, ca fiind prin excelenta purtatoare a principiului placerii —, noua sensibi-
litate fiind praxis, negarea establishment-ului, a moralitatii sale, emergenta frumosului si jocu-
lui, toate fiind tendinte posibile prin cresterea caracterului tehnologic al productiei, nivelul ac-
tual al civilizatiei fiind mentinut prin aceea ca stimulentele de a munci nu mai sunt impuse din
afara, ci reprezintd expresii interne, libidinale.?”

V. Concluzii. Despre imposibilitatea unei culturi nerepresive

Marcuse considera ca simtul critic este diminuat in om din cauza amortirii ratiunii acestuia de
catre societatea abundentei. ,,In ecuatia ratiune — adevar — realitate, care uneste lumea subiec-
tiva si cea obiectiva intr-o unitate antagonista, ratiunea reprezinta puterea subversiva, puterea
negativului, care stabileste adevarul pentru oameni si lucruri”. De aceea, intelectualii trebuie
sa joace un rol fundamental in emanciparea de societatea abundentei, la fel ca aceia care nu au
nimic de pierdut, ,,spectrul (emanciparii) aparand inauntrul si in afara hotarelor societatilor
inaintate” ¥ Dar este intr-adevar rational ca omul sa faca acest lucru? Trebuie sa ne intoarcem
la perceptia zizekiana asupra ideologiei — formula marxista ,,Ei nu stiu asta, dar o fac” trebuie
reinterpretata — omul stie ca Universalul e subminat de particular, ca banii nu sunt absolutul,
dar continua sa se comporte ca si cum ar fi — stim asta, dar continuam sa o facem — ,,stiu ca,
in activitatea lor, urmaresc o iluzie, dar inca o fac™®°. Daci o ideologie are succes atunci cand
faptele ce la prima vedere o contrazic incep sa functioneze ca argumente in favoarea-i®°, ce se
intampla atunci Aparatele de Stat Ideologice prevalente sunt create chiar de catre oameni, in
fuga lor de responsabilitate, de libertate, de angoasa?

In opinia mea, Marcuse are o conceptie utopica despre om — dincolo de societatea abun-
dentei nu este nimic. Oamenii nu sunt constransi sa creada in societatea abundentei — intr-ade-
var, simtul lor critic este estompat, intr-adevar, posibilitatile lor de expresie sunt limitate — dar,
in ultima instanta, ei isi doresc acest lucru. Supraaglomerarea, poluarea, agresivitatea, mani-
festata 1n viata de zi cu zi, in mod direct sau printr-o pletora de supape — sunt efecte nedorite
ale vietii intr-o societate a abundentei. Socialismul sa fie solutia? Marcuse afirma acest lucru,
la fel ca si Fromm — si o face in mod reiterat. Poate este adevarat — dar, chiar daca am face
saltul Tnapoi de la socialismul stiintitic la cel utopic®!, cine ne garanteaza ca libido-ul va fi ex-
tins? Cine ne garanteaza ca oamenii si-ar asuma riscul pentru acest lucru? Aparatele de stat
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ideologice se perpetueaza datorita slabiciunii omului — cultura nerepresiva ar fi posibila doar
daca omul ar beneficia de o educatie suficient de buna incat sa realizeze beneficiile pe termen
lung. Dar omul este o fiinta egoista — nu ar renunta la propria stare de bine, fie ea o falsa stare
de bine, pentru beneficiile generatiilor ce vor urma. ,,in cadrul societatii represive, si impotriva
aparatului ei ubicuu, spontaneitatea nu poate fi o forta radicala si revolutionara: poate deveni
astfel doar prin luminare, educatie si practica politica, prin organizare”®2. Dar cum sa se intim-
ple acest lucru? Intr-adevar, o cultura nerepresiva este un scop nobil — dar fiinta umana nu este
alterat, anchilozat de paralizarea puterii negativului.

Aparatele de Stat Ideologice, originate in dorinta omului de a scapa de angoasa libertatii
pozitive, au capatat o putere neasteptata. Imaturitatea, dependenta, sunt deopotriva auto-induse
si induse. Dialectica necesita o antiteza proportionala tezei, in opinia mea — iar fortele revo-
lutionare, rasfirate si cu structura psihica intr-o masura mai mica sau mai mare alterata la fel
ca la marea masa a populatiei consumeriste, nu sunt antiteza suficienta sintezei. O cultura ne-
represiva, cel putin in modul in care o intelege Marcuse, nu este posibila — /ibido dominandi
se va perpetua — daca banda fiilor, ale caror relatii fusesera consolidate de exil si de uciderea
ritualica a tatalui, a intAmpinat aceasta problema — si daca exista intr-adevar reminiscente ale
trecutului ce se perpetueaza pe cale culturala si biologica, atunci problema pare insurmon-
tabila. Inainte de a profita de contradictiile capitalismului, pare necesar ca fiinta umana sa isi
rezolve propriile contradictii. Reproductia modului de productie capitalist pare asigurat atat
timp cat indivizii nu dezvolta o identificare cu conditia umana — reconcilierea dintre om si om,
despre care Marcuse spune ca se va intampla dupa extinderea libido-ului! Puterea negativului
poate este forta din spatele dialecticii,”® dar aceasta putere a incetat sd mai existe — singura
forta e de partea mecanismelor represiunii suplimentare, viciatd mostenire a mecanismelor
evadarii pe care omul le-a creat pentru a nu se confrunta cu lumea.

Consider ca cele afirmate anterior reprezintd un demers critic ce poate facilita intelegerea
necesitatii de a avea o teorie a emanciparii ce tine cont de contradictiile inerente fiintei umane,
nu doar cele ale societatii. intrebarea care se pune este daca nu cumva intrezarirea posibilitatii
unei culturi nerepresive nu este, in realitate, doar o alta soteriologie, constientizata sau nu de
Marcuse.
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Sectiune speciala

Conferinta Anuala Studenteasca a Facultatii de Stiinte Politice,
SNSPA (editia a doua)

Perspective politice gazduieste o sectiune tematica in care sunt cuprinse lucrarile celei de-a
doua editii a Conferintei Anuale Studentesti organizate de Facultatea de Stiinte Politice din
SNSPA. Evenimentul, desfasurat in 20-21 martie 2015, s-a adresat studentilor si masteranzilor,
iar dorinta organizatorilor de a o transforma intr-o traditie a Facultatii se sprijina pe doua pre-
mise, din pacate de multe ori ignorate in mediul autohton al cercetarii: pe de o parte, stiinta
politica are nevoie de forumuri profesionale care sa stimuleze coagularea unei comunitati stiin-
tifice aflate in dialog permanent si competitiv; pe de alta parte, aceasta comunitate academica
trebuie sa stimuleze participarea timpurie a studentilor si masteranzilor cu interese de cerce-
tare, sa cultive inclinatia pentru abordarea riguroasa si sa-i pregateasca pe viitorii membri ai
comunitatii stiintifice pentru provocarile studiului specializat si ale mediului critic al intalni-
rilor profesionale (ateliere, conferinte, proiecte de cercetare complexe).

Articolele publicate 1n aceasta sectiune au trecut printr-un proces initial de selectie pentru
conferinta, au fost discutate in cadrul panelurilor si au intrat ulterior in procesul de recenzare
din partea redactiei si a consiliului editorial. Pentru conceptul sectiunii si pentru coordonarea
intregului proces meritul revine echipei organizatoare a conferintei (drd. Andrei Vladucu, drd.
Alexandru Volacu, drd. Sebastian Toc si asist. univ. dr. Nicolae-Emanuel Dobrei).

Echipa redactionald



